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Presentacion

parece que nunca se acaba lo que poder pedir. Pero... jy

cuando se trata de rogar? Rogar es mas aun. Rogar es
un verbo mucho mas pedigiiefio. Mucho mas insistente en sus
demandas. Mucho mas suplicante. Por eso, no es de extranar
que, en su forma de ser, a modo de ruego o rogativa, precise
de mucha mas Historia, de mucho mas pasado, de mucha mas
cultura y de muchos mas argumentos que una simple peticion.
Argumentos que, en la vida campesina de la provincia de Sego-
via, Juan Delgado se propuso investigar y ahora son presenta-
dos y publicados por la Diputacion en este libro, que tiene fe 'y
tiene musica.

Pedir siempre ha sido un verbo muy solicitado. Uno pide y

Tiene fe porque son muchos los santos y las virgenes a los que
durante siglos nos hemos dirigido, con la esperanza de ver el
sol, de sentir caer la lluvia, de esquivar los truenos y relampa-
gos o de hacer crecer los alimentos para llevarlos de la tierra

a la mesa de nuestras familias y también de nuestros desco-
nocidos. Y tiene, ademas, musica, porque en muchas de esas
ocasiones en las que hemos rogado al cielo o a la vida, hemos
encontrado en las melodias una forma mas amable de hacer
escuchar nuestras plegarias.

Por ello, si usted es segoviano o segoviana, quizas encuentre en-
tre estas paginas algln ruego en el que creer o tal vez algun
canto que le suene. Si no es asi, descubralos todos, desde la
Comunidad de Villa y Tierra de Maderuelo hasta la de Fuenti-
duefa; su origen, su estructura, su uso, su ritmo y su evolucidn.
Por pedir, que no quede.

MIGUEL ANGEL DE VICENTE MARTIN
Presidente de la Diputacion de Segovia
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s muy significativo que el titulo del presente trabajo no

haga referencia a un supuesto género literario-musical,

el de «rogativas», ni a la «esencia» o «caracter» segoviano
de las mismas. Y digo esto porque, hasta no hace tanto tiem-
po, lo habitual y casi obligado hubiera sido titular el libro que
el lector tiene entre sus manos como una obra de «rogativas
segovianas». E incluso existirian quienes en el pasado habrian
antepuesto el nimero (cuanto mas abultado mejor) de compo-
siciones transcritas.

Por el contrario, su autor no ha puesto el foco o énfasis en los
«productos» registrados, ni ha utilizado para definirlos el am-
biguo término de «rogativas», que hace vaga referencia al pro-
posito -y no a la naturaleza o sustancia de los materiales aqui
contenidos-, sino que ha centrado su interés, desde el inicio y
propio subtitulo, en las «practicas propiciatorias». Es decir, en
la funcién de los rituales, refiriéndose a dichas composiciones
como «cantos vinculados a dichas practicas». Alteracion de or-
deny sentido que no es, sin duda, irrelevante.

Lo «segoviano» queda limitado a una perspectiva y circuns-
cripcion meramente geograficas, que son -ademas- las de la
provincia, entidad artificiosa y administrativa, como resulta
bien sabido, que solo ocasionalmente coincide con realidades
socioculturales. «Estudio etnomusicoldgico» alude a las carac-
teristicas disciplinares [y hasta interdisciplinares) del trabajo,
lo que -sin llegar a parecer redundante- remacha e insiste en
algo que el resto del enunciado del subtitulo ya advierte: las
coordenadas de lo estudiado se encuentran entre la musicay la
practica, entre los cantos y los rituales.

El dmbito de busqueda viene definido por un solo vocablo, (prac-
ticas) «campesinas», o sea, las ligadas al medio rural, término
que con parecer claro y terminante no lo es quiza tanto como
podria entenderse, pues en provincias como la de Segovia las
practicas campesinas impregnan e informan una buena pro-
porcion de actividades e intereses de sus urbes mas destaca-
das -y especialmente de la capital-. Respecto a lo cual, convie-
ne senalar -también- el patente reduccionismo de un modelo
identitario en boga que, muchas veces, remite a lo mas pinto-
resco como reclamo turistico: asi, la cultura se torna en tra-
dicion, casi limitandose a ella, y el folklore deviene en comida
(0 mas exactamente en platos tipicos como el cochinillo). En
correspondencia con todo esto se despliega en la region cas-
tellana y leonesa todo ese mapa de indicadores geogréficos,
Denominaciones de Origen y Rutas de vino, de pan o de queso,
promocionados por las instituciones locales y provinciales has-

ta desbordar de etnicidad. Sin que falten casi siempre, con el
patrocinio de sus patronos politicos, ciertos mediadores -ins-
talados en el folklorismo- que trafican entre los que producen
o elaboran tales productos y el «publico» (o posibles clientes).

Nada de esto habra de encontrarse en la obra de Juan Delga-
do Serrano. Pues el problema y meollo antropoldgico del tra-
bajo aboca, desde su titulo, a ese afan del hombre de conse-
guir cualquier objetivo mediante la peticion a los dioses de su
favor: «Agua te pedimos». Lo humano y lo divino. Divinidad y
colectividad. Causa y efecto. Pensamiento magico. Y subraya
la importancia de un enfoque que podriamos considerar «per-
formancial»: el de las «practicas propiciatorias». Un concepto
directamente vinculado al principio de causalidad y a las expe-
riencias vitales individuales o colectivas. Un individuo o una co-
lectividad pide y/o hace algo (generalmente a modo de ofrendal
para conseguir lo que se pretende (o necesital.

Como explica el autor, los relatos de caracter mitoldgico alu-
sivos a dichas practicas son -en este sentido- «construcciones
culturales que se superponen a los estratos mas basicos de la
experiencia vital», siendo en ellos donde habria que «buscar la
clave de la comprension del origen de tales practicas».

Ya que el marco de referencia sociocultural en que estas se in-
sertany se han originado es el del ciclo anual de la vida propio
o caracteristico de las sociedades agrarias. Una esfera en la
que, desde tiempos remotos, los humanos vendrian movién-
dose entre el miedo a la furia de las deidades malignas y la
busqueda de benevolencia por parte de las mas positivas o
protectoras. Como en este libro se muestra, muchas de estas
practicas parecen coincidir no solo en sus elementos, sino in-
cluso en las épocas del ano en que se celebran, con antiguos
rituales que remiten a un fondo pagano anterior al cristianis-
mo. Una época en que dioses y diosas ya se mostraban también
duales, como los cristos o virgenes, santos y santas que deben
ser contentados para que lleguen las lluvias, prosperen las co-
sechasy los ganados engorden o paran. Para todo ello, resulta
fundamental venerar sus imagenes, cumplir con las debidas
formalidades o realizar procesiones que protejan los territo-
rios ritualmente senalados.

Nada nuevo ni estrambatico. Simplemente la evidencia de que
el tiempo de la antropologia no puede limitarse a las etapas de
la historia, puesto que su asunto de mayor interés esta consti-
tuido tanto o mas por las continuidades que por los cambios. El
autor acierta plenamente cuando apunta a esta prolongacién de
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las manifestaciones por debajo de la religiosidad convencional;
asi como senalando que el devenir del pretendido progreso ja-
mas es uniforme, dependiendo de los contextos y de los grupos
sociales. Y reconozcamos que, a partir de unos planteamientos
tedricos bien fundados, Juan Delgado Serrano ha desarrollado
un trabajo realmente enorme de documentacion respecto a lo
que todavia, hoy, permanece -en lo que atane a practicasy can-
tos propiciatorios- dentro de un determinado marco territorial.
De tal manera que el texto desentrana esa capacidad Unica del
ritual de ligar los tiempos, de superar las épocas, de erigirse en
la verdadera memoria de unas gentes y un lugar.

Lo ha hecho, ademas, con la «humildad y respeto» que el mis-
mo término latino -rogare-, sobre el que asienta la etimologia
de la palabra «rogativa», exigia a quienes querian dirigirse a
los dioses esperando lograr su respaldo para el futuro. Y, mas
alla de la creencia o no en la divinidad, no cabe duda de que
afrontar cualquier desafio o tarea con esa actitud constituye
una indispensable cualidad -si no garantia- de que podra lle-
varse a cabo.

De ahi, su sobresaliente resultado e innegable éxito. La empre-
sa era ardua, pero el esfuerzo ha valido la pena. Sea mi prélogo,
pues, una suerte de reconocimiento y enhorabuena a un trabajo
meritorio.

Acércate, lector, con idénticos «respeto y humildad» a este vo-
lumen, porque los merece. Y te aseguro que no te arrepentiras
de su lectura.
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| objetivo de este trabajo es obtener una comprension

analitica de los fendmenos y procesos culturales implica-

dos en las practicas propiciatorias campesinas desarro-
lladas en el contexto de la provincia de Segovia, asi como en
los cantos vinculados a dichas practicas.

Con el concepto de «practicas propiciatorias» se alude a todas
aquellas practicas mediante las cuales las comunidades huma-
nas procuran congraciarse con entidades metafisicas superio-
res en aras de la obtencion de beneficios relativos a aspectos
de la existencia que escapan a su control. En concreto, con
«practicas propiciatorias campesinas» aludimos a todas aque-
llas practicas de esta naturaleza desarrolladas en el contexto
de las sociedades agricolas y ganaderas a modo de herramien-
tas culturales para la obtencion de beneficios en el &mbito del
desarrollo de sus actividades econdmicas.

Por otra parte, al hacer referencia a los «cantos vinculados a
las practicas propiciatorias» incluimos en este conjunto no solo
a aquellos cantos cuyos textos reflejan contenidos de tipo pro-
piciatorio, sino en general a todos aquellos otros cantos que de
uno u otro modo se encuentran vinculados al contexto sociocul-
tural de las practicas propiciatorias estudiadas, con indepen-
dencia de sus caracteristicas descriptivas.

La investigacion ha sido planteada desde un punto de vista ex-
tensivo en relacion con el marco de la provincia de Segovia. Asi
pues, el estudio no se ha limitado a ciertas areas o contextos
especificos, sino que se ha generalizado a cada una de las dife-
rentes zonas de la provincia, manteniendo un enfoque uniforme
en vistas al estudio comparativo de los fenémenos culturales.

El punto de vista desde el que se ha enfocado el estudio es el
de la antropologia sociocultural y la etnomusicologia compren-
dida como una antropologia de la musica. En este sentido, el
objetivo del estudio es llevar a cabo un analisis de las practicas
aludidas -incluidas las musicales- en tanto que practicas
socioculturales.

En relacion con este enfoque antropolégico, este libro toma
como punto de partida una concepcién dindmica de la cultura,
opuesta al fijismo de ciertos planteamientos histdricos.

Si el Folklore naci6 con una voluntad de reconstruir
la historia, la presentacion de sus materiales, sin
embargo, olvidé que toda historia es un proceso en
el que cambios y discontinuidades, innovaciones y
pervivencias se intercalan y se entremezclan indefi-
nidamente (Velasco Maillo, 1990, 130).

De acuerdo con esta concepcién, en nuestro estudio prestare-
mos especial atencion a los procesos culturales, entendiendo
las practicas propiciatorias y los cantos vinculados a las mis-
mas como fendmenos cambiantes y en continuo proceso de
transformacion. Esto nos permitird comprender de un modo
mas adecuado cada una de las caracteristicas de los fendme-
nos culturales estudiados, entendidas como frutos del devenir
de los mismos en el espacio y el tiempo.

Asi mismo, nuestro enfoque metodoldgico y epistemoldgico es
de tipo holista, en la medida en que, de cara a la comprension
de los fenémenos y procesos culturales objeto de estudio, con-
sidera imprescindible estudiarlos tomando en consideracion el
entramado sociocultural en que estos se encuentran integrados.

Notese que esta concepcidn del holismo no equivale a la idea
de «estudiar el todo». De hecho, remite explicitamente a un en-
foque metodoldgico, sin que ello implique presuponer ontolégi-
camente la existencia de un «todo» sociocultural tomado como
objeto de estudio.

[...] el todo, la totalidad y el holismo son catego-
rias a definir en el nivel de la teoria y el método,
no en el nivel del objeto, entendido como reali-
dad pre-teodrica. Puesto que el todo no esta dado
en ninguna clase de realidad pre-tedrica [..], las
construcciones del todo dependen de los motivos
de los investigadores. Esto quiere decir que, como
proceso y como producto, el todo de la Antropolo-
gia no es Unico. No hay un dnico todo (Diaz de Rada,
2003, 238).

Adicionalmente, nuestro trabajo opera con una concepcion per-
formativa de la investigacion etnografica, frente a las concep-
ciones de tipo «informativo». En este sentido, los testimonios
documentados, tanto hablados como cantados, serén siempre
considerados en tanto que «referencias documentales» relati-
vas a actos comunicativos concretos y no en tanto que «infor-
maciones documentadas» ontoldgicamente independientes de
dichos actos.
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A partir de los anteriores planteamientos generales, el estudio
se articula en torno a un esquema de documentacion y analisis
planteado en atencion a una doble perspectiva emic-etic. En lo
referente a la documentacion, se ha empleado, por una par-
te, la revision bibliografica y documental y, por otra, el trabajo
de campo. En lo relativo a la parte analitica del estudio, con el
fin de tratar las multiples dimensiones -simbélicas, rituales,
socioldgicas, econdmicas, ecolégicas, etc.- de los fendmenos
y procesos culturales objeto de estudio, en consonancia con
nuestra concepcion reticular, compleja, fluida y dinamica de los
entramados socioculturales en que se encuentran integrados,
se ha articulado un trabajo de tipo multidisciplinar, implicando
herramientas procedentes de diversas ramas de la antropolo-
gia, la sociologia, la lingiiistica, la musicologia, etc.

Adicionalmente, nuestra concepcion dinamica de la cultura nos
ha llevado a interesarnos por recursos alineados con la inves-
tigacion diacronica, tales como la confrontacion de materiales
empiricos documentados en diversos tiempos o el didlogo con
corpus tedricos y de conocimiento de disciplinas tales como la
historia, la filologia, la historia de la musica o la teologia.

Respecto al anterior esquema metodolégico, conviene subrayar
que, pese al valor intrinseco que desde multiples perspectivas
pueda encontrarse en las labores de documentacion desarro-
lladas en este trabajo, nuestro interés principal reside, como se
ha venido manifestando, en la comprension analitica de los fe-
némenos y procesos culturales que nos ocupan. Lo mismo cabe
decir con respecto a los procedimientos analiticos empleados,
que no han de ser concebidos en ningtin caso como un fin en si
mismo, sino propiamente como herramientas metodoldgicas.

En términos generales, en la extraccion de conclusiones relati-
vas a los fendmenos y procesos culturales, se ha empleado un
lenguaje expositivo no categdrico. Nuestro objetivo es ofrecer
interpretaciones de dichos fendmenos y procesos, no estable-
cer tipologias y esquemas ideales. En relacion con ello, convie-
ne realizar una reflexion final acerca de nuestro papel como
investigadores en la interpretacion de la cultura.

A lo largo de la historia de los estudios culturales se ha incu-
rrido en excesos de celo interpretativo en los que el investiga-
dor ha pasado a explicar los fendomenos culturales en términos
univocos. Esta habitual posicién influida por la «antropologia
de sillén» ha conducido a la uniformizacion de los resultados
analiticos.

El autor/etndgrafo ha afirmado implicitamente una
posicion de omnisciencia, asi como la autoridad
para hablar de manera inequivoca de/y por la gente
en cuestion. Sea cual sea el toma y daca del traba-
jo de campo en si, la etnografia impone un formato
Unico, dominante e infalible. Como Boon (1983) ha
sugerido, los contenidos estandar de las monogra-
fias etnograficas funcionan para reducir la variedad
de las sociedades humanas bajo la rubrica de un
Unico paradigma analitico (Hammersley, 1994, 273).

Con el fin de evitar una posible pérdida de contacto entre las
conclusiones analiticas de nuestro estudio y los contextos socio-
culturales de referencia, a lo largo de toda la investigacion se
ha atendido constantemente a la doble perspectiva emic-etic en
relacion con la interpretacion de los fenomenos y los procesos
culturales estudiados. Fruto de esta doble perspectiva analitica,

nuestras conclusiones acerca del objeto de estudio integran las
evaluaciones emic formuladas desde una posicion insider por los
propios informantes junto con las evaluaciones etic formuladas
desde nuestra posicion outsider de investigadores culturales.

Bajo nuestro planteamiento analitico, las perspectivas emic y
etic resultan en todo momento complementarias. Si prescin-
diésemos del punto de vista etic, construiriamos una vision
demasiado centrada en las logicas propias del contexto so-
ciocultural estudiado. Como resultado, nuestra vision no seria
discernible de la de un informante local y perderiamos la refe-
rencia descriptiva de dicho contexto sociocultural que no puede
ser proporcionada si no es desde una perspectiva comparativa
mas amplia y desligada de sus légicas internas. Por otra parte,
si prescindiésemos del punto de vista emic, perderiamos capa-
cidad de comprension de las légicas socioculturales internas y,
por tanto, nuestras conclusiones perderian contacto con la rea-
lidad a la que refieren en el sentido apuntado anteriormente.

Precisamente, gracias a esta concepcion complementaria de
los puntos de vista emic y etic, las conclusiones de nuestro es-
tudio han sido formuladas en un terreno dual propicio para una
afortunada contencion interpretativa, evitando las pérdidas de
perspectiva propias del localismo, asi como los excesos de la
«razon ordenadora» que en tantas ocasiones han florecido en
el terreno de los estudios culturales y con respecto a los cuales
no debemos olvidar la advertencia de Bacon:

Intellectus humanus, ex propietate sua, facile sup-
ponit majorem ordinem et aequalitatem in rebus
quam invenit' (Bacon, 1620, 24).

Através de la revision bibliografica y documental, hemos cono-
cido una relativa diversidad de fuentes que recogen informa-
cion concerniente a las practicas propiciatorias campesinas en
la provincia de Segovia. Sin embargo, en la mayoria de casos,
la informacion es escasa o parcial, el enfoque es meramente
recopilatorio y la metodologia es poco rigurosa.

La mayoria de las fuentes que hacen referencia a la celebra-
cion de practicas propiciatorias en la provincia de Segovia son
monografias de localidades, comunidades o entornos cultura-
les concretos de la provincia de Segovia, en las cuales se trata
el tema, o bien dentro de un apartado referido a las fiestas, o
bien dentro de un apartado referido a la Iglesia. Ademas, con-
viene resaltar que, mientras que existen diversas monografias
etnograficas sobre algunas zonas de la provincia de Segovia,
ya sea debido a la existencia de cronistas oficiales, o0 muchas
veces gracias a la iniciativa de sacerdotes o de algun vecino o
asociacion interesados en la labor etnogréfica, hay numerosas
zonas de la provincia acerca de cuyas practicas propiciatorias
no existe apenas ningun tipo de referencia documental.

En particular, cabe destacar la existencia de monografias (Ca-
lleja, 1988; Francisco, 1977) relativas a las Mojadas de Caballar

1 «El intelecto humano, por su naturaleza, tiene tendencia a suponer
en las cosas mas orden y proporcion que encuentra en la realidad»
(Bacon: Novum Organum, Barcelona: Orbis, 1985, traduccion de
Cristdbal Litran).



que, como practica singular, supone uno de los relatos mas
atractivos para su divulgacion en lo concerniente a estas prac-
ticas en la provincia de Segovia y, por ello, ha recibido especial
atencion por parte de diversos autores.

Pero aparte de este conjunto de textos monogréficos, no existe
en la bibliografia ningln estudio de enfoque extensivo como el
que hemos propuesto llevar a cabo en el presente libro. Para-
lelamente, en contraste con nuestro estudio, en ninglin caso
el enfoque seguido en dichas monografias plantea estudiar las
practicas propiciatorias de las diversas areas culturales de la
provincia de Segovia bajo una perspectiva uniforme y compa-
rativa, ni se centra en el objetivo ulterior de comprender los
procesos culturales implicados en las mismas.

Con respecto a los cantos vinculados a las practicas propicia-
torias, encontramos también dispersas en la documentacion
revisada una serie de referencias en forma de archivos sonoros
y transcripciones musicales.

En cuanto a los archivos sonoros, determinadas colecciones
que relnen referencias relativas a la provincia de Segovia,
como es el caso del catalogo de grabaciones sonoras de Alan
Lomax, no contienen referencias que podamos reconocer como
relativas a cantos vinculados a practicas propiciatorias. Sin em-
bargo, en el archivo fonografico de la Fundacién Joaquin Diaz
se encuentran recogidas una serie de referencias de este tipo.
Entre ellas se han localizado cuatro grabaciones realizadas por
Ignacio Sanz y Claudia de Santos en el ano 1979, concernientes
a las localidades de Sepulveda, San Miguel de Bernuy y Valles
de Fuentiduena, una grabacion realizada por Joaquin Diaz en el
ano 1981, concerniente a la localidad de Chane, y una grabacion
realizada en el ano 1982 por Macario Santamaria, concerniente
a la localidad de Mozoncillo. Ademas de estas referencias, en
2014 fue publicado en formato CD un album en el que, bajo la
direccion de Carlos Porro, se recoge de manera monografica La
tradicién oral en Vegas de Matute (Cubo, 2014) y, en él, se incluye
la grabacion de un canto vinculado a préacticas propiciatorias.

En cuanto a las transcripciones, cabe destacar que entre los
cancioneros de «musica tradicional» apenas se encuentran
referencias a cantos vinculados a las practicas propiciatorias
campesinas de la provincia de Segovia. Puntualmente, en el
Cancionero castellano de Agapito Marazuela (Marazuela, 1964) se
incluye una Unica transcripcion relativa a este tipo de cantos
realizada en torno al ano 1932 por Agapito Marazuela y concer-
niente a la localidad de Riaza.

Por otra parte, en el Fondo de Musica Tradicional del CSIC, figu-
ran tres transcripciones de cantos vinculados a practicas propi-
ciatorias concernientes a las localidades de Santa Maria de Ria-
za, Riaza y Sepulveda realizadas por Antonio Granero en el ano
1949, como parte de las misiones de recopilacion del Instituto
Espanol de Musicologia en su seccidn de «musica tradicional».

Aparte de lo anterior, en el ano 2000 fue publicado el libro Him-
nos y canciones a los patronos de los pueblos de Segovia (Guerre-
ro, 2000} que, a modo de cancionero, contiene una coleccidn
de transcripciones realizadas por Héctor Guerrero a partir de
su visita a diferentes localidades de la provincia a lo largo de
varias décadas. En este trabajo de corte extensivo se incluyen
una serie de transcripciones que corresponden a cantos vin-
culados al contexto de las practicas propiciatorias, aunque no
aparezcan referidas como tal. En algunos casos, la conexion
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con dichas practicas se refleja en el propio contenido textual
de las referencias. En otras ocasiones, pese a que el texto no
presente tematica propiciatoria?, el vinculo ha sido descubierto
a través del estudio de las practicas y del trabajo de campo. En
total, este conjunto de transcripciones incluye una referencia
de Navalmanzano y una de Aldeanueva del Codonal grabadas
en 1994, una de Caballar grabada en 1995, una de Cantalejoy
una de Espirdo grabadas en 1996, una de San Miguel de Bernuy,
una de Villoslada y una de Fuentepelayo grabadas en 1997 y
dos de Lastras de Cuéllar grabadas una en 1997 y otra en 1998.
Pese al especial valor documental de esta coleccion de diez
transcripciones vinculadas de un modo u otro al contexto de
las practicas propiciatorias, ha de senalarse que en todos los
casos refieren a cantos de caracteristicas formales especiales,
muchos de ellos efectivamente identificables como «himnos»
de autoria atribuible a posiciones alineadas con el culto oficial
de la Iglesia catdlica.

Asi, la documentacion existente relativa a los cantos vinculados
a las practicas propiciatorias nuevamente es escasa y parcial.
Las referencias en formato de archivo sonoro remiten unica-
mente a seis localidades concretas. Las transcripciones de
Agapito Marazuela y Antonio Granero de nuevo remiten a tres
contextos locales especificos. Y, finalmente, las transcripcio-
nes relativas a cantos vinculados al contexto de las practicas
propiciatorias incluidas en el libro de Héctor Guerrero, pese al
enfoque extensivo de su obra, corresponden exclusivamente a
un tipo especifico de cantos seleccionados mediante criterios
formales debido a su propésito de elaborar un cancionero de
«himnosy canciones a los patronos de los pueblos de Segovia».

Ademas, es interesante senalar que, al igual que ocurre con
las etnografias generales, la mayoria de los trabajos de docu-
mentacion musical se han centrado en unas pocas localidades
concretas. Es el caso de Vegas de Matute, visitada con fines do-
cumentales a lo largo de los afnos por Menéndez Pidal, Agapito
Marazuela, la Seccion Femenina, Antonio Granero, Alan Lomax,
el Mester de Juglaria, Carlos Porro o Judith Cohen. Fruto de
esta atencion especial, se encuentran referencias documen-
tales relativas a esta localidad en fondos como el catalogo de
grabaciones sonoras de Alan Lomax o el archivo fonografico de
la Fundacion Joaquin Diaz, ademas de en el mencionado album
monografico derivado del trabajo de Carlos Porro. Sin embar-
go, hay muchas otras localidades en la provincia de Segovia con
respecto a las cuales apenas existe algun tipo de referencia
documental relativa a cantos debido a que no han recibido una
atencion preferente en el contexto de los trabajos de documen-
tacion musical.

Pero ademas de la escasez de referencias, la documentacion
de los cantos vinculados a las practicas propiciatorias presenta
un problema anadido de indole metodolégico, a saber, la esca-
sez de datos contextuales y la carencia de informacion acerca
de los criterios metodoldgicos empleados en su registro.

2 Mediante la expresién «tematica propiciatoria» aludiremos a aquel
contenido textual que remite de manera mas o menos directa o se
encuentra alineado con las practicas propiciatorias en las que se
centra nuestro estudio, bien sea mediante expresiones petitorias o
mediante otros tipos de referencias al trasfondo y entramado con-
ceptual propiciatorio. Nétese que al decir de un canto que presenta
tematica propiciatoria no se estard, por tanto, presuponiendo que
dicho canto se encuentre vinculado necesariamente a ninguna prac-
tica propiciatoria especifica.
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En el caso de las grabaciones procedentes del archivo fono-
grafico de la Fundacion Joaquin Diaz, los archivos sonoros se
acompanan de unas fichas en las que se recogen datos gene-
rales relativos al contexto de la documentacion, tales como el
lugar, la fecha, los informantes y los recopiladores®. Sin em-
bargo, pese al notable valor de esta informacién de archivo, la
carencia de relatos mas detallados acerca del contexto de do-
cumentacion de cada una de las referencias genera dificultades
de cara al estudio analitico de las fuentes. Este tipo de relatos
especificos tampoco figuran en la publicacion del album sobre
Vegas de Matute. Debido a ello, en el contexto de un estudio
etnomusicolégico como el aqui propuesto, el empleo de este
tipo de fuentes ha de verse acompanado en todo momento de
un especifico esfuerzo de contextualizacion de las mismas.

Estos mismos problemas los encontramos en el caso de las
transcripciones musicales. En el caso de la transcripcion de
Agapito Marazuela, la Unica informacién que acompana a la
transcripcion es una indicacion de la localidad en que fue do-
cumentada la referencia y un subtitulo referente a la imagen
de culto a la que va dirigido el canto. Como se vera en su mo-
mento, ademas, estas indicaciones presentan un problema de
coherencia contextual probablemente debido a una errata. Las
transcripciones de Antonio Granero recogidas en el fondo de
musica tradicional del CSIC se acompanan de una ficha similar
a la del archivo fonografico de la Fundacién Joaquin Diaz en
la que, nuevamente, se recoge informaciéon acerca del lugar,
la fecha, los informantes y los recopiladores. De un modo me-
nos sistematico, Héctor Guerrero recoge informacion relativa a
esos mismos aspectos, asi como algunas observaciones con-
textuales del tipo «cedido en cinta por el parroco D. Ildefon-
so Asenjo» o «coro de la parroquia coordinado por Maria del
Carmen». Asi mismo, incluye en los titulos y subtitulos de las
transcripciones referencias a las imagenes de culto local a la
que van dirigidos los cantos. A pesar de todo ello, las caren-
cias de una informacion contextual mas completa aducidas en
el caso de los archivos sonoros se manifiestan de nuevo en el
ambito de las transcripciones musicales.

Pero mas alla de lo anterior, en este terreno de las transcrip-
ciones, las dificultades metodologicas se acentlan por el propio
hecho de no disponer del archivo sonoro original a partir del cual
fueron realizadas. Ademas, al no verse estas acompanadas de
textos explicativos referentes a los criterios de transcripcion em-
pleados, resulta ain mas dificil tratar de reconstruir aunque sea
de manera aproximada el camino desde el papel hacia el sonido
con el que trabajo el transcriptor. Debido a ello, el empleo de este
tipo de fuentes requiere, de manera adicional, un estudio analitico
cuidadoso de los documentos enfocado a tratar de comprender
los criterios de transcripcion implicitos. Una vez comprendidos
dichos criterios, estos habran de ser tenidos siempre en cuenta
al tratar con cada una de las fuentes, con el fin de dimensionar
adecuadamente la informacion reflejada en las mismas.

Por ultimo, al igual que ocurre en el &mbito de las practicas pro-
piciatorias, en la bibliografia resulta evidente una notable ca-
rencia de enfoques analiticos en relacion con el estudio de los

3 En coherencia con nuestra concepcién performativa de la investi-
gacion etnogréfica, a lo largo de nuestro trabajo hemos preferido el
término «documentacién» -de referencias- frente al término reco-
pilacion» -de informaciones-. Sin embargo, aqui se mantiene el tér-
mino «recopiladores» dado que asi figura en el archivo fonogréfico
de la Fundacién Joaquin Diaz.

cantos vinculados a las mismas. Este hecho se alinea con una
tendencia de largo recorrido en el &mbito de los estudios cultu-
rales que ha priorizado una «estrategia de urgencia» en la docu-
mentacion, concebida como «recopilacion de datos» desde una
perspectiva informativa y objetivista de la investigacion etnogra-
fica, frente al estudio analitico de los fendmenos culturales.

Se arguye que por el momento, la necesidad urgen-
te es la de registrar los datos que se estan perdien-
do rapidamente [...] En nuestra opinidn, el posponer
los intentos de formular los objetivos de gran alcan-
ce, que son basicos para toda la antropologia cul-
tural, relegandolos a un futuro en el que haya mas
tiempo libre y datos mas completos, constituye una
desdichada ocurrencia.

Uno se pregunta si la frecuente limitacion del in-
terés a las mediciones y a las tabulaciones de los
datos y al refinamiento de las técnicas no sera sino
falta de deseo de enfrentarse con el problema de
los objetivos (Steward y Seltzer, 1938, 5-7).

En oposicion a esta tendencia, como se senald anteriormente,
nuestro trabajo centra la atencion en la comprension analitica
de los fendmenos y procesos culturales. En este sentido, la do-
cumentacion de testimonios y referencias se encuentra supe-
ditada en todo momento a dicho objetivo primordial. Asi pues,
la documentacion, si bien constituye una fase indispensable de
nuestro esquema metodoldgico, no ha sido considerada un fin
en si mismo. Este criterio se aplica tanto a la documentacion de
las practicas propiciatorias como a la de los cantos vinculados
a las mismas. En todos los casos, el objetivo final es el de la
comprension de los fendmenos y los procesos culturales.

Eltrabajo de campo en el que en gran medida se basa este estu-
dio consistié en un recorrido extensivo a lo largo de la provincia
de Segovia, visitando una gran cantidad de municipios dentro de
cada area territorial. Dicha exploracion extensiva atendio a dos
objetivos paralelos y complementarios, a saber, el objetivo in-
mediato de la documentacion de material empirico de primera
mano y el objetivo ulterior de practicar una inmersién profunda
en el entramado sociocultural por medio de la relacion con los
informantes y la observacidn directa.

Esta inmersion profunda, a su vez, respondid al objetivo de lle-
var a cabo una aproximacion al objeto de estudio desde una do-
ble perspectiva analitica que abarcase tanto la concepcion emic
de los fendomenos estudiados, propia de los informantes, como
una concepcion etic formulada desde el punto de vista de un
observador externo.

Asi, desde una perspectiva interna, pudimos focalizar la aten-
cion no solo en los aspectos mas comprensibles desde nuestra
posicion de los relatos emic, sino también en toda la profundi-
dad de su ldgica interna en relacion con las peculiaridades de
la vision de mundo de los informantes.

Este objetivo es en pocas palabras, captar el pun-
to de vista del nativo, su relacion con la vida, llegar
hasta su vision de su mundo. Estudiar las institu-
ciones, las costumbres y los cddigos, o estudiar la



conducta y la mentalidad sin el deseo subjetivo de
sentir qué hace vivir a esas gentes, de entender la
sustancia de su felicidad, equivale en mi opinidn a
renunciar a la mayor recompensa que podemos ob-
tener del estudio del hombre (Malinowski, 1922, 25).

Y por otra parte, desde una perspectiva externa propiciada por
el mantenimiento de una actitud de extranamiento con respecto
al contexto sociocultural estudiado, pudimos formular lecturas
analiticas etic en torno a los fendmenos y procesos culturales
identificados.

[...] la etnomusicologia continda siendo fundamen-
talmente el estudio del “otro” musical. Pero ahora no
es tanto por la “otredad” de las culturas que estudia-
mos sino por el hecho de que el investigador es un
outsider respecto a éstas. La literatura mas reciente
generada por los etnomusicdlogos de las naciones
occidentales contempla el resto del mundo a partir
de un examen de la propia posicién del investigador,
tratando de explicar su alteridad (Nettl, 2003).

En definitiva, la estrategia de inmersién profunda en el contex-
to sociocultural acompanada del mantenimiento de la referida
actitud de extrafamiento nos permitio desplazarnos alternati-
vamente entre las narrativas e interpretaciones emic formula-
das en torno a los usos socioculturales y las interpretaciones
analiticas etic formuladas en términos funcionales.

El trabajo de campo fue realizado en dos fases diferentes. La
primera de ella se desarrollé en los meses de verano del ano
2016y, la segunda, en torno a la Semana Santa del ano 2018.
La eleccidn de estas fechas responde a consideraciones relati-
vas a las variaciones demograficas estacionales en el marco de
la provincia de Segovia. Por una parte, se eligieron los meses
de verano para visitar las zonas mas despobladas y remotas ya
que, en la época estival, coincidiendo con la celebracion de las
fiestas patronales y las vacaciones de verano, la poblacién au-
menta notablemente en dichas localidades -incluida la de edad
avanzada-y resulta mas factible la localizacion de informantes.
Por otra parte, para visitar zonas pendientes o localidades que
en una fase mas avanzada del estudio se estimd pertinente re-
visitar, se eligid la época de Pascua, periodo en el que también
aumenta la presencia de vecinos en los pueblos. Ademas, el
caracter religioso de dicha celebracion facilité notablemente la
localizacion y el acceso a informantes bien informados.

Asi, en cada una de las salidas de trabajo de campo realizadas,
equipados con una grabadora de audio TASCAM DR-100MK,
una camara de fotos, el cuaderno-diario de campo y una copia
del plano oficial de la provincia publicado por la Diputacion de
Segovia, recorrimos rutas previamente disefadas correspon-
dientes a diferentes areas territoriales de la provincia de Se-
govia. El diseno de las rutas fue planteado con el objetivo de
visitar en profundidad cada una de las areas visitadas, a pesar
de que, dada la gran cantidad de poblaciones en que esta divi-
dida la provincia de Segovia, no resultase posible visitar todos
los nucleos de poblacién. Por otra parte, las rutas sequidas en
cada salida de campo fueron adaptadas y redisenadas a lo lar-
go de las jornadas de trabajo de acuerdo con la informacion
que ibamos obteniendo a lo largo de las mismas. Segln ibamos
recorriendo cada una de las zonas, obteniamos referencias a
lugares o practicas que implicaban una reformulacion de nues-
tros planteamientos iniciales.

| Objetivos y metodologia |

Respecto a la visita a cada poblacion, la estrategia seguida para
la bisqueda de informantes consistié en preguntar a los veci-
nos que encontrabamos en zonas publicas o de reunion -el bar,
la plaza del pueblo, la iglesia, el centro social de mayores, los
parques y jardines- por alguien que nos pudiera ayudar en re-
lacion con nuestro objeto de estudio. De forma recurrente nos
referian al cura o a la residencia de ancianos en aquellos pue-
blos que poseen una.

Con respecto a los sacerdotes, en determinadas ocasiones re-
sultaron informantes muy relevantes, pero no siempre fue asi.
Esto se debe a que en un elevado nimero de localidades en la
provincia de Segovia encontramos actualmente a curas relati-
vamente jovenes que ademas, en muchas ocasiones, carecen
de raices en Segovia -y frecuentemente en Espana-y, en defi-
nitiva, desconocen las caracteristicas de las antiguas practicas
que ya no se llevan a cabo en el entorno de sus parroquias. No
obstante, en relacion con el ambito religioso, mas alla de los
sacerdotes, cabe destacar la ayuda recibida por parte de nu-
merosos sacristanes, tanto varones como mujeres, asi como de
una figura que encontramos en numerosas ocasiones: la per-
sona que, sin tener una relacion formal con la Iglesia, guarda
una copia de las llaves de la iglesia y tiene acceso privilegiado a
la misma. En muchas ocasiones, estas personas constituyeron
una muy valiosa fuente de informacion en si mismas, asi como
también nos ayudaron a localizar a otros informantes.

Por otra parte, en las residencias de ancianos -salvo muy va-
liosas excepciones- no encontramos habitualmente informan-
tes adecuados, debido al habitual déficit de memoria entre sus
residentes, agravado por su situacion de descontextualizacion
con respecto al marco de referencia de las practicas culturales
objeto de estudio. En este sentido, fue mas habitual encontrar in-
formantes bien informados, frecuentemente de avanzada edad, en
entornos publicos de reunién como parroquias, centros sociales,
bares, parques y calles, o bien en sus entornos domésticos pri-
vados.

El proceso para llegar hasta la documentacion de los cantos
fue habitualmente mas complejo. En los casos en que un infor-
mante nos hablaba de un canto vinculado a las practicas pro-
piciatorias, le preguntdbamos si podia cantarlo para nosotros.
Sin embargo, en muchas ocasiones en este punto éramos re-
mitidos a otro informante considerado «mas de canticos» o a
quien «eso de cantar se le da mejor». En general, y nuevamente
salvo muy interesantes excepciones, dadas las condiciones del
tipo de canto por el que preguntabamos, el perfil habitual de
informante bien informado era el de personas de mas de setenta
anosy, principalmente, mujeres.

El modelo de entrevista que seguimos al hablar con cada uno
de los informantes fue de tipo abierto, si bien nos preocupamos
en cada ocasion de documentar aspectos tales como:

e |a situacion de la entrevista:
- Fecha
- Lugar
- Descripcion del contexto en que se produce la entre-
vista
¢ Datos personales acerca de cada informante:
- Nombre
- Edad o ano de nacimiento
- Lugares de nacimiento y residencia a lo largo de
su vida
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- Oficio y actividades desarrolladas a lo largo de la ¢ Reflexiones analiticas provisionales:
vida - Identificacion de las lecturas interpretativas de los
- Estatus e imagen social fendmenos y procesos culturales formuladas por los
e Las practicas propiciatorias: informantes desde el punto de vista emic
- Informacion relativa a las practicas referidas (en - Formulacion de impresiones generales e hipotesis
torno al ciclo anual, en torno a las tormentas y gra- interpretativas provisionales en relacion con los fené-
nizadas, en torno a las lluvias, etc.): menos y procesos culturales por parte del investiga-

= Descripcion general de la practica

= Aspectos temporales (momentos de celebra-
cion, fechas especificas, momentos del dia, du-
raciones, etc.)

= Aspectos espaciales (lugares, recorridos, hi-
tos, etc.)

o Aspectos rituales (objetos rituales, textos ri-
tuales, etc.)

= Aspectos simbélicos (simbolos, gestos, etc.]
o Aspectos sociales (actores sociales, partici-
pacion social, contextos de encuentro, roles de
género, etc.)

= Narrativas culturales y concepciones en torno
al uso de las practicas desde el punto de vista
emic

= Aspectos dindamicos (periodos de practica,
cambios en las practicas, innovaciones, trans-
formaciones, declives, etc.)

- El contexto de las practicas:

= Aspectos geogréaficos y ecoldgicos

= Aspectos politicos y administrativos

= Aspectos econdémicos (actividades econdmi-
cas generales y especificas)

= Aspectos culturales generales

dor desde el punto de vista etic

En cada entrevista, en el momento de solicitar la colaboracion
de los informantes, les explicamos los objetivos de nuestra
investigacion. Asi mismo, las grabaciones de las referencias
relativas a cantos fueron realizadas previo consentimiento
informado. En relacion con los datos personales, estos se en-
cuentran recogidos en la lista de informantes incluida al final
del libro*. No obstante, a lo largo del cuerpo del texto se ha
seguido el criterio de referir anénimamente a los informantes
salvo en las ocasiones en que se haga referencia a canciones
o textos. En tales casos se indicara el nombre del informante
junto con su edad.

Queremos destacar de manera explicita la enorme amabilidad y
buena disposicion que hemos encontrado en la inmensa mayo-
ria de las ocasiones por parte de los informantes de los pueblos
visitados. En multiples casos nos ha ocurrido incluso que un in-
formante nos ha acompanado a conocer a diversos vecinos de la
localidad hasta dar con aquella persona que podia informarnos
mejor acerca de las practicas por las que estdbamos pregun-
tando o bien que podia recordar la cancién que nos interesaba
conocer. Muchos de nuestros informantes, ademas, se mostra-
ron interesados por nuestra investigacion, asi como agradeci-

dos por los esfuerzos de documentacion implicitos, en atencion
a aquellas costumbres y canciones que -tal y como lo expresd
uno de ellos en términos representativamente habituales- «es
una pena, pero se estan perdiendo, ya solo las conoce la gente
mayor, y dentro de poco ni eso...».

- Ausencias significativas en la informacion referida
- Origen de la informacion referida (conocimiento
mediante experiencia participante vs. conocimiento
indirecto)
e Los cantos vinculados a las practicas propiciatorias:
- Referencia al registro fonografico realizado y des-
cripcion general del canto
- Informacion relativa a los cantos:
= Titulo emic o modo de aludir al canto por par-

te del informante

= Contextos de practica de los cantos (principa-
les y derivados)

= Relacion de los cantos con las practicas pro-
piciatorias y el contexto sociocultural referido
= Aspectos dinamicos (periodos de practica,
cambios, innovaciones, transformaciones, de-
clives, etc.)

Una parte muy importante del contenido de este trabajo es la
relativa a la documentacion y analisis de cantos vinculados a
las practicas propiciatorias objeto de estudio. En relacion con
ello, es de primordial importancia comprender el planteamien-
to bajo el que ha sido concebido el estudio de dichos cantos.

En coherencia con una concepcién de la etnomusicologia como
una antropologia de la musica, entendemos que las canciones

vinculadas al contexto de las practicas propiciatorias expresan,
sintetizan y reformulan los contenidos culturales propios de di-
cho contexto.

- Informacion acerca del proceso de transmision en
la entrevista (aspectos relativos a la memoria, co-
mentarios del informante, documentos empleados
en su caso, etc.)

- Origen de la informacion referida e informacion re-
lativa a la transmision social de los cantos

e Otros aspectos relevantes:

- Informacidon acerca de otras practicas culturales y

aspectos locales relevantes

- Aspectos expresivos y emocionales de la comunica-
cion verbal y no verbal durante la entrevista

- Referencia a documentos anexados a la entrevista
(grabaciones, fotografias, papeles, folletos, etc.)

- Referencias a fuentes de informacion e ideas orien-
tadas a la planificacion del trabajo de campo futuro

La musica es expresion de realidades culturales.
Por ello, a pesar de que se la pueda disfrutar senci-
(lamente como sonido, no podra ser nunca entendi-
da plenamente como tal (Blacking, 1967, 195).

Asi, nuestro objetivo es el de estudiar los cantos bajo una pers-
pectiva holistica, concibiéndolos en todo momento en relacion

4 Puntualmente algunos informantes manifestaron su preferencia
por que no todos estos datos figurasen recogidos en el trabajo y asi
lo hemos respetado.



con el entramado sociocultural en que se encuentran integra-
dos y no como objetos culturales independientes®.

Para ello, cada uno de estos cantos sera presentado como par-
te del relato etnografico, a través de la atencidon a dos aspectos
esenciales. Por una parte, se expondra la informacion docu-
mentada en relacion con los contextos de practica de los cantos
y, por otra, se explicitara el contexto de documentacién de cada
una de las referencias. Gracias a esta doble contextualizacion,
los cantos seran tratados en todo momento como parte del en-
tramado sociocultural y las referencias documentales seran
dimensionadas contextualmente de manera precisa y rigurosa
de cara a su tratamiento analitico.

De acuerdo con nuestra concepcion performativa de la inves-
tigacion etnografica, es fundamental subrayar en este punto
nuestra concepcion de las grabaciones de cantos realizadas
a lo largo del trabajo de campo en tanto que «referencias do-
cumentales», sin establecer vinculos entre estas y supuestas
«esencias» subyacentes. Desde nuestro punto de vista, dichas
referencias resultan indisociables del acto comunicativo -in-
tersubjetivo y dialdgico- de su documentacion y no pueden ser
concebidas en tanto que meras informaciones documentadas
ontoldgicamente independientes. En este sentido, al comparar
el contenido de dos grabaciones, entenderemos siempre que
estamos comparando dos «referencias documentales», y no
dos «canciones» ni, en su caso, dos «versiones de una misma
cancién». lgualmente, esta misma nocion de «referencia» sera
aplicada para aludir a aquellos documentos conocidos a través
de la revision bibliografica y documental de los que solo dis-
ponemos de transcripciones y no de archivos sonoros. Como
veremos mas adelante, la precision terminologica en este sen-
tido resultara de fundamental importancia para no incurrir en
errores interpretativos basados en la construccion tedrica de
artificiales «esencias» culturales.

En relacion con estos planteamientos, la nocion de «canto» em-
pleada en este libro remite a una concepcion de las canciones
en tanto que entes de caracteristicas flexibles y contornos difu-
sos, frente a la idea esencialista y objetivista de la existencia de
«prototipos ideales» de caracteristicas definidas y limites pre-
cisos. Asi, discerniremos claramente entre este concepto abs-
tracto, fluido y dindmico de «canto» y la nocion concreta, deli-
mitada y estatica de «referencia». En consecuencia, cuando a lo
largo del trabajo se hable de la letra de un canto o la melodia de
un canto, se estarad hablando en términos laxos, mientras que
las comparaciones precisas entre rasgos concretos habran de
ser realizadas necesariamente entre referencias documentales
especificas.

De cara al estudio de estas referencias documentales se ha re-
currido de manera conjunta al analisis linglistico y al analisis

5 De manera intencional, se ha evitado utilizar aqui el término «con-
texto» con el fin de presentar nuestro enfoque holistico no solo
opuesto al tratamiento de los cantos como objetos culturales aisla-
dos o aislables, sino también opuesto a la clasica concepcion diso-
ciativa -de herencia objetivista- de los cantos en tanto que «textos»
y sus teodricos «contextos», derivada de la influencia histérica de la
linglistica en los estudios de folklore. En coherencia con ello, el uso
de la palabra «contexto» que se practicara en el siguiente parrafo
y, en general, a lo largo de este trabajo, debe ser concebido en todo
momento en términos laxos de lenguaje comdn y no en el referido
sentido técnico disociativo, tradicional en el &mbito de los estudios
culturales, derivado de la dicotomia lingiistica «texto»/«contexto».

| Objetivos y metodologia |

musical que, empleados bajo un enfoque comparativo, han sido
concebidos en todo momento como herramientas metodoldgicas
orientadas a la comprension de los fendmenos y procesos cul-
turales. Asi, el estudio comparativo de las caracteristicas for-
males y el contenido de las referencias ha permitido identificar
regularidades, semejanzas, diferencias y particularidades que
reflejan, de acuerdo con el planteamiento de Blacking, los fe-
nomenos y procesos culturales objeto de estudio.

Como herramienta analitica vinculada al analisis lingliistico y
musical de estas referencias, se ha recurrido a la transcripcion
de textos y las melodias. La funcidn de dichas transcripciones
es meramente la de servir de base al analisis y no constituye en
ningln caso un fin en si mismo. En este sentido, la motivacion
de la inclusion de transcripciones de melodias y textos en este
estudio dista notablemente de los objetivos puramente recopi-
ladores de los cancioneros tradicionales. En nuestro caso, el
interés no reside en las propias transcripciones, concebidas et-
nograficamente como «piezas de museo», sino en el analisis de
las referencias con vistas al estudio holistico de los cantos bajo
la dptica de la musica en la cultura. Para recalcar este criterio,
las transcripciones relativas a las referencias documentales
correspondientes a cada area territorial de la provincia han
sido incluidas al final de cada uno de los capitulos dedicados a
dichas areas, con el fin de evitar en la medida de lo posible la
descontextualizacion de las referencias que facilmente pueden
entranar los procedimientos de documentacion y transcripcion.

Con respecto a los criterios de transcripcion empleados, se han
elaborado transcripciones musicales empleando la notacion
occidental convencional, acompanadas de textos presentados
en forma de verso. De manera sistematica, cada transcripcion
ha sido encabezada por un titulo y por la informacidn relativa
a los informantes, la documentacion y la transcripcion. En el
caso de las referencias que no proceden de nuestro trabajo de
campo, se cita ademas la fuente documental correspondiente.

Debido a la naturaleza de los cantos, la notacion occidental re-
sulta relativamente apropiada como herramienta de transcrip-
cion musical, si bien debemos descargar los recursos de escritu-
ra musical de cualquier tipo de contenido semantico procedente
de la tradicion musical occidental basada en la escritura.

En coherencia con el objetivo persequido a través de la trans-
cripcion, como herramienta de analisis de las referencias docu-
mentales, se ha optado por un tipo de transcripcion descriptiva,
frente a opciones de transcripcion prescriptiva empleadas en
trabajos como el de Héctor Guerrero, orientados a la interpre-
tacion musical y no al analisis. Asi, al elaborar las transcripcio-
nes musicales se ha procurado reflejar de manera fidedigna las
inflexiones melddicas realizadas por nuestros informantes, en
la linea de los procedimientos de transcripcion fonética, sin tra-
tar de extraer «prototipos melddicos» ideales a partir de dichas
interpretaciones, como plantearian los enfoques de transcrip-
cion fonémica. Del mismo modo, se han reflejado las pausas
ritmicas sin tratar de adecuar las melodias a un compas fijo. En
todo caso, todas estas decisiones han sido indicadas a lo largo
del cuerpo del texto en nuestro trabajo, con el fin de precisar
en qué medida la transcripcion refleja en cada punto aspectos
estructurales de las melodias, aspectos estilisticos y adornos,
aspectos inestables de las referencias documentadas, o in-
cluso aspectos que no pueden ser recogidos con claridad me-
diante la notacion musical convencional. Evidentemente, toda
transcripcion musical tiene algo de «modelizacién», condicion
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intrinseca de la propia esencia de la notacién musical. Sin em-
bargo, la vinculacion de las transcripciones a las explicaciones
textuales incluidas en cada capitulo, en coherencia con nuestro
criterio de contextualizacion de las referencias documentales,
pretende facilitar la comprension de la distancia entre el papel
y el sonido.

A pesar de nuestro criterio de emplear una transcripcion de
tipo descriptivo y fonético, hemos decidido incluir en este libro
la transcripcion de una Unica estrofay, en su caso, un unico es-
tribillo, en relacién con cada una de las grabaciones documen-
tadas. La transcripcion fonética completa de cada una de las
grabaciones realizadas tendria sentido en el caso de que nues-
tros objetivos analiticos focalizasen la atencién en aspectos de
menor escala tales como el estilo melddico de los cantos o la
estabilidad de los trazados melddicos. Sin embargo, nuestros
objetivos analiticos se centran, a mayor escala, en un estudio
de fendmenos y procesos culturales planteado en el marco de
un trabajo holistico de corte extensivo, de modo que el tipo de
transcripcion planteada resulta mas apropiaday orientada a di-
chos objetivos analiticos.

La misma conciliacion entre los criterios de transcripcion foné-
tica y los criterios metodolégicos generales del trabajo se pro-
duce, debido a nuestros objetivos, en relacion con las alturas
tonales en que han sido transcritas las melodias. Asi, no se ha
considerado pertinente recurrir a procedimientos de transcrip-
cion de tipo mecanico que pudiesen haber informado con mayor
exactitud del trazado melddico especifico en términos fisicos
de frecuencias, sino que se ha llevado a cabo una transcripcion
manual de las melodias en las alturas tonales mas proximas a
las alturas originales, dentro del sistema de doce sonidos del
temperamento igual y recurriendo al uso de las pertinentes ar-
maduras de clave.

Asi mismo, si bien en nuestro analisis hemos prestado aten-
cion a caracteristicas descriptivas generales de la agdgica de
las referencias, no hemos estimado pertinente, de cara a nues-
tros objetivos analiticos, estudiar con precision los tempi espe-
cificos -y sus variaciones- presentes en cada una de nuestras
grabaciones. Asi, estas caracteristicas han sido expresadas de
manera descriptiva y nuevamente sin recurrir a procedimientos
de transcripcion mecanica que no han sido estimados oportu-
nos. Por otra parte, dichas descripciones han sido recogidas
en el cuerpo del texto, evitando la innecesaria introduccion en
las transcripciones de simbolos propios de la escritura pres-
criptiva relativos al tempo y la agdgica que, en todo caso, no se
adecuarian a las necesidades de fidelidad descriptiva propias
de un enfoque analitico como el nuestro.

Del mismo modo, las indicaciones relativas a la estructura de
las referencias no han sido recogidas en las transcripciones de
las mismas, sino en el cuerpo del texto del estudio, del cual las
transcripciones no deben ser en ningln caso desvinculadas.
Asi, se ha empleado la escritura musical como herramienta
vinculada al andlisis de diversos aspectos concernientes a las
melodias de las referencias, pero a la hora de analizar sus
estructuras se ha preferido recurrir a esquemas alfanumé-
ricos prescindiendo de recursos propios de la escritura mu-
sical prescriptiva. La ausencia de indicaciones estructurales
en las transcripciones realizadas ha de ser comprendida, por
tanto, en coherencia con el hecho de que las transcripciones
no han sido concebidas como «partituras» sino como «herra-
mientas analiticas».

En el caso de las referencias conocidas a través de transcripcio-
nes elaboradas por otros transcriptores, como Agapito Mara-
zuela, Antonio Granero y Héctor Guerrero, las transcripciones
han sido reproducidas conservando los criterios de transcrip-
cion originales y realizando Unicamente adaptaciones de for-
mato por motivos de maquetacion.

En cuanto a los textos, en el caso de disponer de documen-
tos escritos, estos han sido reproducidos -indicandolo al inicio
del texto- de manera literal, conservando incluso los errores
ortogréficos en el caso de haberlos y, nuevamente, adaptan-
do Unicamente los formatos por motivos de maquetacion. En el
resto de referencias, los textos han sido transcritos a partir de
las grabaciones en forma de verso, de acuerdo con las estruc-
turas métricas identificadas a través del analisis formal de los
mismos, y conservando los vulgarismos linglisticos, senalados
en cursiva.

En todo caso, el papel de estas transcripciones ha de ser siem-
pre concebido como un recurso empleado en el contexto del
analisis de las referencias que, a su vez, se orienta bajo una
perspectiva comparativa al interés central del estudio de los
fendmenos y los procesos culturales.

Ademas, el analisis comparativo de las referencias llevado a
cabo en este estudio no se basa en las transcripciones sino en
toda la informacion disponible en torno a las referencias docu-
mentales consideradas. En el caso de las referencias conocidas
a través de transcripciones elaboradas por otros transcripto-
res, el analisis ha de partir de la propia transcripcion combi-
nada con lo que podemos deducir con respecto a los criterios
de transcripcion y la naturaleza de la fuente documental. Sin
embargo, en el caso de disponer de archivos sonoros, la trans-
cripcion constituye solo un apoyo para el analisis comparativo,
que a su vez se basa en la propia grabacion y en la informacién
disponible en torno a los contextos de documentacion que, en
el caso de corresponder a nuestro trabajo de campo, es eviden-
temente conocida con completo detalle.

Dicho lo anterior, los resultados del analisis comparativo de
las referencias seran expuestos de manera pormenorizada
en el bloque Il de este libro, tratando la estructura, la ritmi-
ca, el contenido textual y el contenido melddico de las mismas
siempre en relacion con el entramado sociocultural en que se
encuentran integrados los cantos, de acuerdo con nuestro en-
foque analitico holista.

Como se ha venido senalando, el enfoque del analisis compa-
rativo ha sido empleado de manera generalizada en nuestro
estudio, no solo en relacion con los cantos sino también con
respecto al propio estudio de las practicas propiciatorias. Dada
la naturaleza extensiva de nuestra investigacion, la extraccion
de conclusiones relativas a los fenémenos y procesos cultu-
rales pasa por una mirada comparativa a los diferentes casos
locales. Pero en este punto nos topamos con una controversia
histdrica en el marco de los estudios culturales con respecto a
la cual conviene realizar ciertas aclaraciones.

El método comparativo fue empleado de manera sistematica
por los antropdlogos evolucionistas, a partir de un concepto de
«progreso» heredado de la Ilustracion.

La palabra “progreso” es un componente esencial
del vocabulario de la Ilustracion. Los filésofos la



emplearon para infundir un sentido de satisfaccion
moral a ciertas tendencias evolutivas. [...] Presen-
tandola del modo mas sofisticado, la decision de
que un cambio determinado es progresivo exige
dos pasos. En primer lugar, se ha de emitir un juicio
sobre si el cambio en cuestion ha modificado o no
la forma interesada en una direccion precisa, es-
tablecida por criterios cuantitativos o cualitativos.
Asi, cualquier cambio en una direccion definida por
cualesquiera criterios arbitrarios es potencialmen-
te un cambio progresivo. [...] Desde un punto de vis-
ta cientifico, llamar a una tendencia concreta pro-
gresiva o retrogresiva, ni le anade ni le quita nada.
Igualmente superfluo resulta para nosotros el decir
que un ejemplo determinado de progreso merece
nuestro beneplacito moral o estético. Evidentemen-
te, lo usual es que el progreso esté ya cripticamente
identificado con el paso de peores a mejores con-
diciones, previamente definido en términos de sis-
temas de valores culturales o idiosincrasicos. [...]
De esta manera fue como se usd el término en el
mundo de la llustracion. O sea, no solo se especifi-
caba la direccion del cambio, sino que, ademas, el
progreso en esa direccion se consideraba valioso y
emocionalmente satisfactorio (Harris, 1968, 32-33).

Asi, las connotaciones de beneplacito ilustrado que acumulo el
concepto «progreso» se encuentran en la base de los estudios
evolucionistas de Tylor, Morgan o Spencer, quienes adoptaron
esta nocién de progreso de estadios inferiores a superiores en
el marco de sus estudios culturales. Para ello, emplearon de
manera sistematica el método comparativo en el estudio de las
diferentes culturas.

Las instituciones de los hombres estan claramen-
te estratificadas como la tierra sobre la que viven.
Se suceden las unas a las otras en series que son
sustancialmente uniformes en el mundo entero, in-
dependientes de lo que parecen diferencias compa-
rativamente superficiales de razay lengua, y contem-
pladas por una naturaleza humana similar que actua
en las condiciones sucesivamente cambiadas de la
vida salvaje, barbara y civilizada (Tylor, 1881, 269).

Posteriormente, la historia de la antropologia ha sido muy criti-
ca con los planteamientos evolucionistas, por sus implicaciones
racistas y etnocéntricas. Debido a ello, el método comparativo
ha heredado una serie de connotaciones desafortunadas, siendo
vinculado a presupuestos de corte evolucionista. Sin embargo, ya
en la propia critica al evolucionismo realizada desde perspecti-
vas antropoldgicas como el particularismo histérico de Boas, se
advierte que el método comparativo no es en si una herramienta
futil, sino que ha de encontrar su lugar en el contexto de los es-
tudios culturales.

El método comparativo y el método histérico, si pue-
do usar estos términos, han estado luchando por la
supremacia durante largo tiempo, pero debemos es-
perar que cada uno encuentre pronto su lugary su
funcion mas adecuados. [...] El método comparativo,
no obstante todo lo que se ha dicho y se ha escrito
en elogio suyo, se ha mostrado incapaz de alcanzar
resultados precisos, y en mi opinion no resultara
fructifero hasta que renunciemos al vano empefio de
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construir una historia uniforme y sistematica de la
evolucion de la cultura, y empecemos a hacer nues-
tras comparaciones sobre la base mas solida y am-
plia que me he atrevido a esbozar (Boas, 1896, 280).

Asi, el problema con el método comparativo reside no en su
esencia Ultima sino mas bien en el modo de aplicarlo dentro de
una teoria de la cultura especifica en vistas a la extraccion de
conclusiones antropoldgicas.

En el caso de nuestro estudio, conviene incidir en que la aplica-
cion de los procedimientos comparativos ha sido llevada a cabo
en el contexto de una propuesta metodoldgica caracterizada por
una concepcion dindmica de la cultura, una vision performativa
de la documentacion etnografica y un enfoque analitico holista.
Asi, nuestro objetivo al realizar comparaciones analiticas en-
tre nuestros materiales empiricos documentados, concebidos
como referencias documentales y analizados desde una pers-
pectiva holista, no es otro que el de tratar de comprender los
fendmenos y procesos culturales objeto de estudio. En algunos
casos, nuestras conclusiones referirdn a procesos especificos
ocurridos en marcos espacio-temporales estrechos y, en otros
casos, a procesos culturales de amplio recorrido historico y
geografico pero, en cualquier caso, el enfoque analitico com-
parativo perseguira simplemente la extraccion de conclusio-
nes formuladas desde una concepcién dinamica de la cultura
centrada en los procesos culturales, sin que esto implique la
adopcion de ningln tipo de presupuesto evolucionista. Asi, al
hablar de los procesos culturales, los cambios en las practicas
o las transformaciones de los cantos, estos seran presentados
meramente como tales procesos, evitando emplear cualquier
tipo de terminologia cargada de connotaciones valorativas.

Por ejemplo, en el ambito de las practicas culturales, se evitara
la emision de juicios relativos a los cambios en las practicas de-
bidos al paso del tiempo. Si bien se recogeran los juicios valo-
rativos realizados por determinados informantes con respecto
a los procesos de cambio, estos seran presentados como parte
de nuestra atencion a las narrativas emic, pero en ningln caso
como juicios formulados desde un punto de vista etic.

Esta misma actitud serd mantenida en relacion con los resul-
tados de las comparaciones realizadas entre las referencias
relativas a cantos. Determinadas corrientes analiticas relativas
al estudio de la denominada «musica tradicional espanola», que
operan con un concepto de «canto» esencialista y objetivista y
con una concepcion «informativa» de la documentacién etno-
grafica, han atribuido frecuentemente a determinados rasgos
formales de lo que conciben como «cantos» —prototipos de ca-
racteristicas formales definidas identificados con o derivados
de referencias documentales- una mayor antigliedad o moder-
nidad, basandose en criterios asimilados a partir de una vision
historicista del desarrollo de la musica clasica occidental. Asi,
hablan de mayor antigiiedad en los casos en que identifican en
estos «cantos» rasgos de «musica modal» mientras que consi-
deran de factura mas moderna aquellos «cantos» en que iden-
tifican rasgos de «mdsica tonal», llegando incluso a hablar de
«contaminaciones tonales», expresion marcadamente valorati-
va y evolucionista. Pero nétese que este tipo de consideracio-
nes proceden de una lectura musicoldgica de la historia de la
musica clasica occidental segun la cual el denominado «sistema
armonico tonal funcional», que inicia su recorrido histérico en la
musica barroca, encuentra sus «raices» en la musica medieval y
renacentista, considerada, por contraste, «<musica modal». Por
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tanto, suponen la aplicacion de un cuadro conceptual y secuen-
cial foraneo, operacion que carece de fundamento e introduce
importantes distorsiones interpretativas.

Asi mismo, el problema del empleo de este cuadro conceptualy
secuencial construido en torno a la dicotomia «musica tonal»/«-
musica modal» en un contexto analitico como el propuesto en
este estudio se encuentra, por tanto, relacionado con una cues-
tion de mayor alcance que debe ser convenientemente tratada,
a saber, la problematica general en torno a la utilizacion de ter-
minologias categodricas y la construccion tedrica de «esencias»
sin referente real especifico que, si bien pueden resultar utiles
en determinados contextos clasificatorios, bajo una perspecti-
va analitica resultan no solo innecesarias sino también incon-
venientes.

En este sentido, por ejemplo, el folklore y los estudios de «mu-
sica tradicional» habitualmente han contribuido a la creacion
de un constructo teérico objetivista que se aleja de la dindamica
realidad sociocultural, refiriendo a un corpus musical de ras-
gos definidos y diferenciados, concebido como parte del deno-
minado «patrimonio cultural».

El patrimonio cultural representa y expresa las
culturas en términos abstractos, en modelos idea-
les, por medio de lenguajes extrafos a la practica
cotidiana y con ayuda de objetos y colecciones que
resultan mudos para quien los contempla fuera del
entorno en que se originaron. Produce objetivacio-
nes a partir del flujo cambiante de las sociedades
(Cruces, 1998, 86).

Bajo este precepto, este tipo de enfoques han limitado el tipo
de «canciones» que incluyen en sus cancioneros, en aras de la
construccion de un «repertorio de musica tradicional» de un
determinado dambito geogréfico. Esta delimitacion del «reper-
torio de musica tradicional», generada por motivos pragmati-
cos en los procesos de documentacion, trasladada a un contex-
to analitico, induce directamente a una distorsion interpretativa
de los fenémenos culturales vinculados.

Asi, en nuestro estudio evitaremos toda referencia a concep-
tos tales como «la musica tradicional segoviana» o «la musica
popular segoviana» en tanto que corpus musicales delimita-
dos. Las expresiones del tipo «musica tradicional» o «musica
popular», empleadas de modo laxo en el lenguaje coloquial
y no analitico, sirven habitualmente para referir de manera
inespecifica a realidades borrosasy de limites imprecisos. Sin
embargo, su utilizacion tedrica como categorias clasificato-
rias se basa en definiciones formuladas a través de dicotomias
excesivamente simplistas del tipo «musica tradicional»/«mu-
sica de autor»; «musica popular»/«musica clasica» o «mu-
sica elitista»; «mUsica de tradicidon oral»/«musica basada en
la escritura». Si bien estos términos pueden resultar Utiles
a un nivel laxo y generalista, como terminologias clasificato-
rias resultan excesivamente maniqueas y no representan una
realidad que es continua y se resiste al encorsetamiento de
las categorias discretas. Asi, en un contexto analitico como
el nuestro, este tipo de términos resultan poco convenientes
puesto que, no solo no resultan operativos para referir a los
fendmenos y procesos objeto de estudio, sino que ademas
conllevan una carga semantica anadida que facilmente pue-
de introducir sesgos y distorsiones interpretativas en nues-
tros analisis.

Especificamente, en relacion con la referencia a los cantos ob-
jeto de estudio, consideramos que el empleo de adjetivos como
«tradicional» o «popular» introducen contenidos interpretati-
vos que, en un primer estadio de acercamiento analitico, con-
dicionan nuestra concepcion de la naturaleza sociocultural de
dichos cantos.

El hecho de que lo que antes se denominaba senci-
(lamente “cancidn” hoy se denomine “cancion tradi-
cional” ya implica una nueva significacion -anadida
o de tipo sustitutivo- al producto cultural primigenio
(Marti, 1999, 93).

Evidentemente, de lo anterior no debe deducirse un rechazo
a la utilidad de conceptos como el de «tradicion» en el mar-
co de los estudios etnomusicoldgicos de este tipo de cantos.
Unicamente se esta sefialando la pertinencia metodolédgica de
prescindir de la categoria de «cancién tradicional» como grupo
tipoldgico de caracteristicas predefinidas, de cara al estudio de
la musica en su contexto sociocultural. Decir que el canto es
«tradicional» es ya decir algo del canto. Sin embargo, desde la
perspectiva de la antropologia de la musica, el estudio de las
funciones socioculturales asociadas a dicho canto debe partir
del estudio de los entramados socioculturales de referencia, y
no de asunciones interpretativas parciales relativas a su origen
y modo de transmisién cultural.

Lo mismo cabe decir con respecto a otra consideracion habi-
tual en relacion con la denominada «musica tradicional», que
es aquella que refiere a la naturaleza oral de sus medios de
transmision social. Al igual que el concepto de «tradicion»
desempena un papel parcial en el analisis de los cantos objeto
de estudio, los procedimientos de transmisidn oral no son los
Unicos agentes implicados en la generacion, comunicacion y
transformacion de este tipo de canciones.

A pesar de la importancia de la oralidad dentro del
universo de lo popular, no debemos pensar que la
creacion, transmision y tradicion orales lo explican
todo, ni que lo oral -y su poética- se oponen nece-
sariamente a la escritura. El caso de la Literatura
de Cordel pone de manifiesto que la transmision
oral y escrita pueden conjugarse como partes com-
plementarias de un mismo fenémeno (Diaz Viana,
1989, 19).

Asi, pese a la utilidad parcial de conceptos como «tradicion»,
«popularidad» u «oralidad» en el analisis de los cantos y prac-
ticas socioculturales, el empleo de terminologias categdricas
del tipo «cancidn tradicional», «cancién popular» o «cancion de
transmision oral» poseen una carga conceptual innecesaria,
prejuiciosa y potencialmente inductora a errores interpretati-
vos, capaces de distorsionar la comprension de los fendmenos
y los procesos culturales.

Igualmente, en nuestro trabajo se ha preferido evitar el empleo
de términos clasificatorios para referir a las canciones estu-
diadas. Con respecto a este punto cabe senalar que en el dm-
bito de las recopilaciones y los estudios de la llamada «musica
tradicional espanola» resulta habitual el empleo del término
«rogativas» para hacer referencia a determinados cantos de
tematica propiciatoria vinculados al ciclo anual de las labores
del campo en las sociedades campesinas.



Con respecto a su utilizacion, ha de tenerse en cuenta en pri-
mer lugar que, pese a ser un término empleado por los infor-
mantes en la terminologia emic de las practicas propiciatorias,
no es aplicado frecuentemente por ellos para hacer referencia
a los cantos de tematica propiciatoria. De hecho, a través de
nuestro trabajo de campo, no hemos encontrado terminologias
emic especificas para referir a este tipo de cantos mas alla de
términos genéricos del tipo «cancidn», «cancioncilla», «ver-
sos», «copla», etc. En todo caso, para hacer referencia a la te-
matica propiciatoria, en términos emic se habla de «canciones
para pedir agua», aungque en numerosas ocasiones también en
sus textos encontremos peticiones contra amenazas clima-
toldgicas como el granizo o los fuertes vientos. A lo largo de
nuestro trabajo de campo encontramos diversas expresiones
refiriendo a canciones «para pedir agua», «para pedir la lluvia»,
«contra las sequias», «para pedir cuando habia necesidad»,
etc. También hemos encontrado este tipo de terminologia en
algunos documentos locales en los que se recogen textos de
este tipo de cantos. Por ejemplo, en el documento parroquial
que recoge el texto de C.V.5.PA. Lastras -una de las referencias
documentadas en este estudio- leemos como titulo: «Cantares
a la Virgen de Salcedodn para pedirla agua».

De acuerdo con las terminologias emic, algunas de las publica-
ciones que aluden a este tipo de cantos en relacion con la pro-
vincia de Segovia, lo hacen en términos de «cantos para pedir
agua» o formulaciones similares. Por ejemplo, el titulo que en
1932 dio Agapito Marazuela a la transcripcion que ha sido reco-
gida en este libro como PA.V. Riaza -otra de las referencias que
seran estudiadas mas adelante- fue precisamente «Pedir agua
a la Virgen», aludiendo al uso local del canto desde la perspec-
tiva emic.

Sin embargo, el término «rogativas» no es cominmente em-
pleado por las comunidades estudiadas para hacer referencia
a los cantos de tematica propiciatoria. Con el término «rogati-
vas» hacen alusion generalizadamente a las habituales prac-
ticas procesionales que forman parte del entramado cultural
propiciatorio, pero no propiamente a los cantos, salvo en pun-
tuales excepciones.

Como se verd mas adelante, el término «rogativa», en el
contexto catolico, refiere en esencia a una oracidn colectiva
realizada de manera publica con fines propiciatorios, acom-
panandose en ocasiones de practicas procesionales. Por ello,
emplear «rogativas» para hacer referencia a los cantos de te-
matica propiciatoria, se fundamenta en una lectura de la natu-
raleza de estos en tanto que «oraciones colectivas». Asi, el tér-
mino «rogativas» presenta una carga interpretativa preliminar
de cara al analisis de los cantos de tematica propiciatoria que,
de acuerdo con nuestra perspectiva analitica, encontramos re-
comendable evitar.

No debe entenderse en este punto un rechazo general a la uti-
lidad del término «rogativas», tan extendidp en el &mbito de la
clasificacion etnomusicoldgica espanola. Unicamente se esta
senalando la conveniencia de prescindir de un término tal, por-
tador de una importante carga interpretativa, como punto de
partida de un andlisis riguroso y holistico como el que caracte-
riza a nuestro enfoque. La amplia utilizacion del término «ro-
gativas» en el ambito de la documentacion etnografica, deriva
de planteamientos diferentes a los que caracterizan nuestro
enfoque metodoldgico.
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Realizando una breve revision histérica a la inclusion del térmi-
no en la literatura, encontramos su presencia de manera laxay
no categorica en el pionero Cancionero musical popular espanol
de Felipe Pedrell (Pedrell, 1917-1922). En él, el autor establece
una division basica en dos grupos de canciones bajo los titulos
de «el canto popular en la vida doméstica» y «el canto popular
en lavida publica». El primero de estos dos grupos lo divide a su
vez en siete secciones, dedicadas cada una de ellas al estudio
de las «canciones de cuna», los denominados «la-las», las «to-
nadas de rimas infantiles», las «tonadas de corro o de vueltas
en rueda», las «tonadas de romances», una sexta seccion de-
nominada «canciones» que incluye los subgrupos «callejeras
y de oficios», «de faenas campestres» y «de faenas agricolas
complementarias» y, en una ultima seccion, los que denomina
«cantos populares de festividades religiosas». Este Gltimo gru-
po, a suvez, se encuentra dividido en otros siete subgrupos, que
son los siguientes: «el canto de la Sibila», «procesionales de
rogativas», «cantos de Pasion», «cantigas de Santa Maria (de
Alfonso el Sabio)», «gozos», «cantos de festividades especia-
les» y «oraciones de ciegos postulantes». Asi pues, es en este
contexto clasificatorio en el que Pedrell ubica las denominadas
«procesionales de rogativas».

No obstante, bajo este titulo agrupa una serie de «cantos» de
diferente naturaleza, tal y como aparece recogido en el subtitu-
lo del grupo, que dice: «de Semana Santa (Saetas); Peregrina-
ciones en alta mar: Rogativas etc.; In recort de Tortosa». Asi, el
criterio unificador de este grupo es el de que se trata de «can-
tos» vinculados de un modo u otro a ritos procesionales del
ambito religioso. Si consultamos los «cantos» incluidos bajo
este grupo en el cancionero de Pedrell, encontramos un par de
«cantos» de peticion de lluvias, a saber «131. Canto procesional
(ad pluviam petendam), Urgel» y «132. Copla de rogativa, Burgo
de Osma (Soria)». Pero junto con ellos, el cancionero recoge
otra serie de «cantos» que no presentan tematica propiciatoria.

Aun mas alla, los dos «cantos» de tematica propiciatoria inclui-
dos en este grupo son de diferente naturaleza. El primero proce-
de del Ordinarium Urgellinum, un ordinario de 1548 en el que se
incluye un «canto» para ser cantado durante la procesion «extra
urbem, villam, vel locum itur ad alliam ecclesiam... et propter labo-
ris diminutionem et repetitionis tedium [...] potest cantaris sequens
letania Sancta Maria» (Ordinarium Urgellinum, 1548, citado en:
Pedrell, 1917-1922, Vol. 1, 100), en el que se pide a Dios «paz,
lluvia y salud». Con respecto al segundo «canto», Pedrell indica
lo siguiente:

Es una copla de rogativa, que diriamos, que me fue
comunicada por mi amigo D. Ramdn Menéndez Pi-
dal. Procede de Burgo de Osma, provincia de Soria
(Pedrell, 1917-1922, Vol. 1, 100).

Asi, a pesar de que Pedrell emplea el término «rogativas» en su
enumeracion de contenidos del grupo «procesionales de rogati-
vas», realmente incluye bajo este término dos «cantos» de muy
diferente naturaleza. Ademas, para referir al segundo de ellos,
que sin duda responde al perfil de los «cantos» clasificados en
posteriores cancioneros como «rogativas» emplea la laxa des-
cripcidn «es una copla de rogativa, que diriamos», sin emplear
un término categoérico para referir al «canto».

La creacion del concepto de «rogativas» como tipologia de
caracteristicas definidas se debe a pretensiones clasificato-
rias vinculadas al objetivo de crear un cancionero unitario de
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la «cancion popular espanola», que fue surgiendo en los anos
cuarenta y cincuenta, partiendo de trabajos previos como el de
Pedrell o como el de recopiladores pioneros como Federico
Olmeda, Damaso Ledesma, Eduardo Martinez Torner, Miguel
Arnaudas, Kurt Schindler, Resurreccion Maria de Azkue, José
Antonio de Donostia o, en la provincia de Segovia, Agapito Ma-
razuela. Asi, ante la creciente documentacion que, a manos
de recopiladores como Bonifacio Gil, Anibal Sanchez Fraile o
Manuel Garcia Matos, iba acumulandose a finales de los afos
cuarenta, comenz6 a surgir la sensacion de una necesidad de
contar con criterios clasificatorios para manejar toda aquella
documentacion. Los objetivos de establecer dichos criterios
clasificatorios aparecen expresados de manera clara en el ar-
ticulo «Clasificacion de las canciones populares», de Francisco
Pujol, publicado en el volumen | del Anuario Musical del CSIC.
En este texto, el autor propone lo que denomina una «clasi-
ficacion de archivo». Conviene detenernos en los detalles que
justifican su propuesta:

por lo cual dos o mas textos que empiezan con idén-
ticos versos cambian pronto de rumbo y se convier-
ten en dos o mas canciones distintas. Sin embargo,
esta causa de incertidumbre no es, ni con mucho,
tan grande y frecuente en los textos como en las
melodias (Pujol, 1946, 21).

Conforme a lo anterior, el autor propone que:

[...] el mejor sistema para clasificar las canciones
populares sin disgregar sus elementos constituti-
vos es prescindir del dualismo de sus componentes
y basar la clasificacion en el texto o en la clasifi-
cacion genérica, segun los casos. Asi lograremos
reunir en un solo cuerpo todo el material cancio-
nistico que podamos recoger, asi lograremos for-
mar el gran archivo unificado de la cancion popular
espanola, del cual han de salir los elementos selec-

[...] la principal finalidad de toda clasificacion es la
de reunir en un mismo grupo todas las cosas de una
misma clase. Pero nos parece obvio hacer observar
que tal finalidad ha de poder satisfacer indudable-
mente otros objetivos mas importantes que el muy
simplista, aunque primordial de agrupar las cosas
segun sus especies. Ha de procurarnos, ademas,
por ejemplo la manera de sacar la cuenta o conocer
el nimero de las cosas agrupadas en cada una de
las clases y el estudio comparativo entre ellas. Ha
de facilitarnos considerablemente el conocimiento
perfecto de la materia clasificada. Y sobre todo, ha
de permitirnos ordenar, almacenar o archivar (si
se trata de documentos, como en nuestro caso) la
materia clasificada, en una forma tal, que en cual-
quier instante y con un minimo de tiempo y esfuerzo
podamos hallar entre varios centenares o millares
y poner ante nuestros ojos aquel determinado docu-
mento cosa que nos interesa examinar.

Para llenar este ultimo requisito, que nos evitara
la bisqueda prolongada y entretenida en diversos
ficheros de aquello que nos interese conocer o con-
sultar, es imprescindible emprender la clasificacion
unificada de una u otra manera, aunque sea arbi-
trariamente, y sacrificando en todo o en parte, en
el caso de la cancién popular que nos ocupa, uno
de los elementos que la integran, letra o musica.
El elemento sacrificado en el presente caso sera la
musica, ya que ésta, por si sola, no permite las mas
de las veces identificar de una manera segura las
canciones populares, a causa de la gran facilidad y
frecuencia con que se prestay suele adaptarse a va-
rios textos diferentes. No dudamos que si nuestros
lectores se familiarizaron con el conocimiento del
folklore cancionistico, recordaran sin gran esfuer-
zo numerosos casos de melodias populares que se
cantan en distintos lugares, y aln en uno mismo,
con diferentes letras.

Tampoco los textos de las canciones populares
constituyen de una manera indiscutible aquel ele-
mento de identificacion absolutamente seguro que
convendria, a causa de las contaminaciones, injer-
tos y desviaciones que han sufrido algunos de ellos,

cionados para la formacion y publicacion de nuestro
Cancionero Nacional. Y como de todo lo dicho se
desprende claramente que la principal finalidad de
esta clasificacion es la de almacenar de forma or-
denaday util para la busqueda todos los materiales
que podamos allegar, convendrd, en nuestro sentir,
dar a esta clasificacion el nombre de Clasificacion de
archivo, con el cual distinguiremos de otras posibles
y necesarias clasificaciones que luego examinare-
mos (Pujol, 1946, 22).

Asi pues, la clasificacion propuesta por Pujol atiende a nece-
sidades pragmaticas de organizacion de una gran coleccién
creciente de «cantos» recopilados, y no a pretensiones anali-
ticas de caracter holistico como las que caracterizan a nuestro
enfoque etnomusicoldgico. El propio Pujol apunta, al final del
fragmento citado, la necesidad de otras posibles clasificacio-
nes, empleando para su propuesta el concepto diferencial de
«clasificacion de archivo».

Esta clasificacion que, como senala el autor, se basa en el
contenido textual y el género de los «cantos», establece una
divisién en cinco grandes grupos clasificatorios, a saber: «cos-
tumbres», «labores del campo», «oficios», «petitorias®» y «re-
ligiosas». Y dentro de este Gltimo grupo de «religiosas» incluye
las denominadas «rogativas», empleando el término como una
categoria de «cantos» diferencial.

Con los mismos objetivos clasificatorios, el término ha sido em-
pleado de manera generalizada para referir a diferentes «can-
tos» de tematica propiciatoria en archivos, cancioneros y todas
aquellas publicaciones que por uno u otro motivo han recurrido
al empleo de esquemas clasificatorios como el propuesto por
Pujol.

Asi, por ejemplo, el término «rogativas» fue empleado de ma-
nera sistematica en los indices de los cancioneros elaborados

6 En este tipo de contextos clasificatorios, el término «cantos petito-
rios» -nitidamente diferenciado respecto al término «rogativas»-
suele emplearse para un tipo de «cantos» no alineados con la teméa-
tica religiosa en cuyos textos se expresan peticiones. Notese que a lo
largo de nuestro trabajo haremos uso del adjetivo «petitorio» para
referir a aquellos contenidos textuales en los que se «pide» algo -en
nuestro caso, habitualmente la lluvia-, sin asumir en ningln caso la
carga semantica especifica que habitualmente conlleva la expresion
«canto petitorio» en trabajos de pretensiones clasificatorias.



por la seccidn de folklore del Instituto Espafol de Musicologia,
dentro de los «cantos» agrupados bajo el denominado «Ciclo
de Mayo».

Mas recientemente, volvemos a encontrar el término «rogati-
vas» en los esquemas clasificatorios de los exhaustivos cancio-
neros de Miguel Manzano, en los que el autor propone lo que
denomina un «criterio mixto» de clasificacion.

[...] nos hemos decidido aqui por un criterio mixto
que, basandose fundamentalmente sobre el aspec-
to funcional de las canciones populares, es decir,
sobre su relacion con el desarrollo de la vida y las
costumbres, quede corregido en algunos apartados
especiales en razon de criterios sobre todo musica-
les, pero también de otro tipo, que justifique poner
de relieve una determinada seccion, entresacando-
la del esquema generaly colocandola en un aparta-
do especial (Manzano, 1988-1991, 100).

En el esquema clasificatorio resultante de este «criterio mix-
to», por ejemplo, en el Cancionero popular de Castilla y Leon
(Diaz Viana 'y Manzano Alonso, 1989), Manzano utiliza la catego-
ria «rogativas» dentro de los «cantos» vinculados al ciclo anual,
como uno de los «cantos de primavera».

De acuerdo con esta utilizacion generalizada del término «ro-
gativas» en este tipo de esquemas clasificatorios, encontramos
su utilizacion también en varias de las fuentes consultadas en
relacion con los cantos de tematica propiciatoria de la provincia
de Segovia. Por ejemplo, Héctor Guerrero utiliza este término
para dar el titulo «Rogativa al Santo Cristo de las Estrellas»
a la transcripcion que ha sido recogida en este estudio como
R.S.C.E. Fuentepelayo.

También encontramos su utilizacion en tanto que categoria de
«clasificacion de archivo», en el mas originario sentido de los
términos de Pujol, en el archivo fonografico de la Fundacion
Joaquin Diaz, donde el término «rogativas» es empleado para
clasificar las grabaciones de V.S.P(2] Sepdlveda, A.V.T.H. San Mi-
guel, 0.V.R. San Miguel, V.S.0. Valles, D.A.S. Chaney V.S.R. Mozon-
cillo, estudiadas en este libro.

En la misma linea, Carlos Porro emplea la expresion «Roga-
tivas al Santo Cristo» para dar titulo a la grabacién de S.C.A.
Vegas publicada junto con otras grabaciones relativas a cantos
de diferente naturaleza en el disco La tradicion oral en Vegas de
Matute (Cubo, 2014) y que, nuevamente, serd estudiada en este
trabajo.

En todos los casos, el empleo del término «rogativas» respon-
de a fines clasificatorios y no a pretensiones analiticas como
las que caracterizan a nuestro enfoque. Ha de advertirse que,
de hecho, el establecimiento de la categoria «rogativas» no es
definido de manera exhaustiva en ningun caso, sino que sen-
cillamente es empleado de manera pragmatica en tanto en
cuanto resulta util para agrupar en una categoria diferencial
un conjunto de «cantos», frente a otros grupos tipoldgicos. Asi,
la definicion de la categoria «rogativas» se ha ido elaboran-
do progresivamente a través de los ejemplos musicales que
en uno y otro caso han integrado los grupos clasificatorios en
cuestion. Debido a ello, pese a que exista una intuicién de lo
que son las «rogativas», resulta arbitrario establecer limites
especificos para indicar qué «cantos» forman parte de dicha

| Objetivos y metodologia |

categoria y cuales no. Esto resulta especialmente relevante
en los casos menos centrales y de mas dudosa clasificacion.
La falta de definicion se manifiesta de hecho, por ejemplo, en
publicaciones como el disco de Joaquin Diaz, Rogativas y can-
tos para pedir agua (Diaz, 2005), en cuyo titulo se amplia la ca-
tegoria «rogativas» mediante la terminologia de origen emic
«cantos para pedir agua», reflejando la preferencia por un ti-
tulo mas laxo que rigidamente tipologico, debido a la necesaria
falta de definicion de las categorias clasificatorias. Este apun-
te deja entrever las dificultades que entranaria el manejo de
una categoria como «rogativas», surgida de las pragmaticas
pretensiones de establecer «clasificaciones de archivo», en un
contexto analitico y comprensivo como el que requiere nuestro
enfoque etnomusicoldgico.

A pesar de la ausencia de una delimitacion explicita de la ca-
tegoria «rogativas» en el contexto de las tipologias clasificato-
rias, el concepto catélico de «rogativa» como «oracidn colectiva
realizada de manera publica con fines propiciatorios, acompa-
nandose en ocasiones de practicas procesionales» se encuen-
tra presente a modo de carga semantica implicita en el término
clasificatorio «rogativas». Pero, como se vera mas adelante, di-
cha carga apunta a una caracteristica parcial del tipo de cantos
alos que refiere y que, ademas, no se presenta necesariamente
en el contexto sociocultural de la practica de todos los cantos
agrupados bajo dicho nombre. A efectos clasificatorios, esto no
supone un gran problema, pero a efectos analiticos, la carga de
significado resulta potencialmente distorsionadora de cara a la
holistica comprension de los fenémenos y procesos culturales
objeto de estudio.

Ademas, establecer como objeto de estudio los cantos clasifi-
cables como «rogativas» implicaria descartar una serie de can-
tos vinculados a las practicas propiciatorias que no responden
al perfil de dicho conjunto tipolégico y que, como se vera mas
adelante, resultan poderosamente informativos de cara a los
objetivos de nuestro analisis.

Por todo ello, y en coherencia con nuestros objetivos analiticos,
prescindiremos del empleo del término clasificatorio «rogati-
vas» para hacer referencia a los cantos vinculados a las prac-
ticas propiciatorias que forman parte de nuestro objeto de es-
tudio, a pesar de que muchos de ellos pudieran ser clasificados
como «rogativas» en un hipotético contexto clasificatorio. En
su lugar, emplearemos genéricamente los términos emic con
los que, a través de nuestro trabajo de campo, hemos podido
apreciar que nuestros informantes refieren a los cantos objeto
de estudio. En esencia, por tanto, hablaremos de «canciones»
o0 «cantos» para referir a la mayoria de ellos, empleando pun-
tualmente el término especifico «himno» para aquellos cantos
a los que nuestros informantes asi se refieren.

Esta consideracion se encuentra directamente relacionada con
el hecho de que la inclusion de transcripciones en este libro
responde a fines analiticos y no debe ser interpretada como la
construccion de un repertorio delimitado a modo de cancionero
de los cantos para pedir agua en la provincia de Segovia. Tal
consideracion distorsionaria los objetivos de nuestra investi-
gacion, asi como la propia concepcion de la naturaleza de la
realidad sociocultural objeto de estudio.

Por tanto, nuestra mirada a las canciones vinculadas a las prac-
ticas propiciatorias en el contexto estudiado no parte de la nocién
de un corpus de caracteristicas definidas, sino que meramente
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trata de estudiar una serie de cantos que se vinculan a un tipo
de préacticas culturales, con independencia de sus rasgos mu-
sicales y textuales. Asi, se documentaran canciones de diversa
naturaleza y no solo aquellas que compartan una serie de ras-
gos previamente definidos por criterios arbitrarios basados en
artificiales constructos teoricos. Y es que, empleadas en con-
textos analiticos, las categorias clasificatorias propias de las
«clasificaciones de archivo» resultan por necesidad excesiva-
mente rigidas.

Dicha rigidez ha sido asimilada por determinados posiciona-
mientos interpretativos y tedricos herederos del antiguo evo-
lucionismo, en torno a los cuales han proliferado conceptos
tipologicos categdricos concebidos no ya como herramientas
clasificatorias sino como supuestas entidades reales, asi como
otras nociones tales como «esencias» o «raices» que emanan a
modo de recreaciones poéticas a partir de la contemplacion de
sus distopias no pretendidas.

El &mbito etnomusicoldgico, fuertemente identifi-
cado con su objeto de estudio, no se limita a cons-
tatar, sino que toma decididamente partido por su
legado musical anejo y habla muy a menudo de la
necesidad de “mantener las raices”. La palabra
“raiz” alude directamente a la idea de verticalidad,
de profundidad, algo que se encuentra muy cerca de
aquel conocido concepto germanico del “Blut und
Boden” -sangre y tierra. Pero ya sabemos que en la
vida musical de una colectividad estas raices no lo
son todo, y no estaria por tanto nada desencamina-
do que se prestase alguna atencion también a las
“raices horizontales”, o en su caso, -si tanto placer
hallamos en las metaforas de la naturaleza- que se
tuvieran en cuenta las “lianas” o la “inseminacion
polinica” (Marti, 1995).

Precisamente, el hecho de no delimitar previamente un cor-
pus musical de caracteristicas definidas en nuestro estudio
nos permite llevar a cabo un analisis comprensivo de los feno-
menos y los procesos culturales en nuestro ambito de estudio,
atendiendo a la interrelacion entre elementos que quedarian
parcialmente excluidos por un enfoque que partiese de la de-
limitacion previa de dicho corpus musical. En este marco de
referencia, los procedimientos comparativos que hemos em-
pleado suponen una herramienta analitica al servicio de la
comprension de dichos fendémenos y procesos culturales, afor-
tunadamente descargada de connotaciones evolucionistas.

En relacion con ello, el fruto de estos procedimientos analiticos
lo constituye simplemente la extraccion de conclusiones concer-
nientes a la interpretacion de los fendmenos y procesos cultura-
les. Por tanto, nuestra finalidad al emplear procedimientos com-
parativos no es llevar a cabo clasificaciones tipoldgicas que de
nuevo distorsionen la realidad cultural reduciéndola a categorias
y esquemas tedricos. En concreto, cabe resaltar que al comparar
las referencias documentadas relativas a cantos se han obser-
vado importantes similitudes entre las melodias de algunas de
ellas. Este hecho podria conducir, bajo un prisma clasificatorio,
a considerar dichas referencias como «versiones locales de una
misma cancidn». Sin embargo, ese tipo de consideracidn de in-
dole taxondmico no tiene cabida en el ambito de nuestros intere-
ses analiticos, centrados en los procesos culturales.

Otros enfoques metodoldgicos vinculados a planteamientos
clasificatorios como los profesados por Miguel Manzano en la
elaboracion de sus amplios y sistematicos cancioneros recu-
rren al empleo de conceptos categdricos predefinidos en tor-
no a qué es una «tonada», qué es un «tipo melddico», qué es
una «version» y qué es una «variante». Tales conceptos forman
parte de un enfoque de trabajo en el que la clasificacion de los
«cantos» ocupa una posicion central y exige el establecimiento
de criterios sistematicos de clasificacion y ordenacion.

Sin embargo, en un enfoque como el nuestro, el empleo de con-
ceptos como «version» o «variante» carece de utilidad analiti-
ca relevante. Asi, las similitudes y diferencias existentes entre
las diferentes referencias documentadas y analizadas seran
expuestas de manera pormenorizada, en vistas a la extraccion
de conclusiones concernientes a los procesos socioculturales
implicados, sin necesidad de recurrir al empleo de categorias
clasificatorias del tipo «variante» o «versidon». Por una parte,
decir que dos referencias son «versiones de una misma can-
cién», «variantes de una misma cancion» o «dos canciones muy
parecidas» no cambia en esencia nuestra valoracion del hecho
de que presentan un conjunto determinado de rasgos compar-
tidos frente a determinados rasgos diferenciales, que pueden
ser expuestos con todo el detalle pertinente. Y, por otra parte,
el empleo de dichas categorias necesariamente introduciria en
nuestro andlisis cargas interpretativas que resultan innecesa-
rias y que, nuevamente, podrian distorsionar la comprension
de los fendmenos y procesos culturales objeto de estudio. De
hecho, en nuestro contexto analitico, hablar de las referencias
como «versiones» 0 «variantes» equivaldria a perder de vista
que en todo momento trabajamos con referencias documenta-
les y no con cantos en el sentido de «esencias» culturales.
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2 . Una concepcion antropoldgica de las practicas propiciatorias

2.1. Las practicas propiciatorias como herramientas
culturales. La experiencia de la causalidad

practicas propiciatorias objeto de este estudio reside en

tomar conciencia de que dichas practicas, en términos
generales y en su concepcion mas fundamental, no son sino
procedimientos humanos del tipo medio para la consecucion
de un determinado fin. Dejando de momento a un lado otro tipo
de funciones antropolégicas de dichos fenémenos -no menos
relevantes y que seran tratadas mas adelante-, la consecucion
de una finalidad practica parece en el fondo el objetivo original
de las mismas. Por ejemplo, el hecho de sacar en rogativa a
un santo para que llueva en tiempos de sequia es, dentro de
su contexto, un procedimiento enfocado a la consecucién de
un fin.

El punto de partida para la adecuada comprension de las

Podemos pensar que existen diferentes tipos de relaciones del
tipo medio para en funcion del nexo existente entre la causa 'y
el efecto en distintos procedimientos. Consideremos los dos
ejemplos siguientes:

a) pulsar un interruptor con el fin de encender una bombilla
y, asi, iluminar una habitacion a oscuras; y

b) sacar a un santo en rogativa con el fin de que lluevay, asi,
mejorar las condiciones para los cultivos.

Desde un punto de vista cientifico, el tipo de relacién cau-
sa-efecto que podemos encontrar en cada uno de los casos
anteriores se interpreta de diferente manera. En a la relacion
puede ser concebida como una relacion tecnoldgica y, por tan-
to, fisica, mientras que en b la relacion seria entendida como
ritual y, por tanto, espiritual. Esta concepcidn cientifica de los
fendmenos agrega ademas la impresion de la existencia de una
conexion causa-efecto mas fuerte en a que en b. Esto se debe a
que el concepto de causalidad en el ambito cientifico es un con-
cepto ligado a los principios empiristas del método cientifico.

Sin embargo, bajo un punto de vista antropolégico, el fenéme-
no de la causalidad ha de ser comprendido como un aspecto
relativo a la experiencia vital del sujeto. Y evidentemente, des-
de este punto de vista, las relaciones causa-efectoenayenb
resultan mucho mas proximas entre si, con respecto a lo que
determina el enfoque cientifico. La clave para comprender este
cambio de perspectiva reside en entender que la experiencia de
la causalidad no es un fendmeno exclusivo del ambito cientifico,

fisico o tecnoldgico, sino que se presenta ya en el marco de una
actividad intuitiva mas primaria.

El fendmeno causa-efecto -un fenémeno dindmico
que en absoluto se reduce a la sucesion regular de
procesos, como pretendia Hume-, podriamos atis-
barlo aqui en su forma mas originaria: como un
fendmeno basado en la objetivacion en las cosas
del entorno de la experiencia de la causalidad in-
herente a la actividad impulsiva y que aqui todavia
coincide plenamente con su ser “medio para”. Cier-
tamente, en el animal la reestructuracién descrita
no tiene lugar a través de una actividad consciente,
reflexiva, sino mediante una suerte de reorganiza-
cion intuitiva de los datos del mismo entorno. Pero
se trata de auténtica inteligencia, de inventiva, y no
solo de instinto y habito. Las grandes diferencias
que muestran los animales en su capacidad natural
para tales conductas corrobora, por otra parte, el
caracter inteligente (no instintivo) de estas acciones
(Scheler, 1928, 63-64).

Bajo un punto de vista antropolégico, por tanto, dado que la
experiencia de la causalidad procede de una actividad basica
intuitiva, dicho trasfondo se encuentra presente en todos los
tipos de relaciones causa-efecto, con independencia de narra-
tivas culturales como el conocimiento cientifico o las creencias
religiosas. Es decir, cuando una persona acciona el interruptor
en el ejemplo a, no es relevante cuan formada se encuentre en
el ambito de la fisica. Simplemente pretende encender la bom-
billa y, como medio para ello, acciona el interruptor. En este
punto, nos encontramos mas proximos a los perros de Pavlov
que a los electrones de Schrddinger y Heisenberg. Desde el in-
dividuo mas versado en el campo de la electronica hasta el mas
alejado del mismo pueden recurrir al interruptor para encen-
der la bombilla, una vez aprendida dicha relacion causa-efecto.
Y esto se debe a que ambos comparten la experiencia primaria
de la causalidad, que es la que subyace al empleo de medios
para la consecucion de fines.

Dicho lo anterior, la relacion del hombre con su entorno invo-
lucra diversos tipos y niveles de experiencia que no pueden ser
comprendidos aisladamente. Asi, pese a que podamos encon-
trar sustento al procedimiento a en una argumentacion cienti-
ficay en el caso de b podamos encontrarlo en una creencia re-
ligiosa, ambos procedimientos forman parte de la experiencia
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vital del ser humano con su entorno. Y, mas alla de la confianza
especifica en la eficacia de cualquier procedimiento, el hecho
innegable es que la experiencia vital es compleja y completa,
por lo que no puede ser reducida a los principios rectores de
ninguna corriente de pensamiento sea cual sea nuestro para-
digma de referencia.

El firmamento, la tierra, el sol, la luna, el dia y la
noche, desde un punto de vista cientifico, son una
cosa. Desde un punto de vista vital son otra: incluso
para el hombre que hoy sepa mas de Astronomia
y Astrofisica, de Meteorologia, etc. Podemos no
creer en su divinidad, podemos armarnos de todos
los argumentos de la Ciencia para tratarlos como a
cuerpos o hechos fisicos. Pero la contemplacion de
un bello cielo azul, de una noche estrellada, de una
luna resplandeciente, de un horizonte tempestuoso,
nos llegan mas hondo que cualquier teoria astrono-
mica por perfecta que sea. A nosotros y a otros mas
cultos 0 menos cultos. Puestos en esta coyuntura,
podemos comprender de un lado la Ciencia, de otro
la Poesia. Haciendo un esfuerzo mas de la com-
prension de la Poesia podemos pasar a comprender
el Mito. Pero no el Mito de una forma esquematica
o convertido en lugar comun retodrico, sino el Mito
como algo vital (Caro, 1966, 27].

En definitiva, el pensamiento cientifico, el pensamiento religioso
o el pensamiento mitico deben concebirse en un nivel de cosas
distinto al de la experiencia de la causalidad. Por ello, mas alla
de comulgar o no con la creencia que subyace al procedimiento
b, el analisis antropolégico nos permite dar cuenta de este tipo de
practicas culturales propiciatorias como medios para la consecu-
cion de fines. De hecho, como se vera mas adelante, las practicas
propiciatorias han topado historicamente en multiples ocasiones
con oposiciones procedentes no solo del pensamiento cientifico,
sino también del pensamiento religioso, tachandolas de practicas
supersticiosas y desviadas. Esto concuerda con el hecho de que
dichas practicas no son fruto de ninguna de estas narrativas cul-
turales de por si, sino que proceden de un nivel de relacion del
hombre con su entorno mucho mas basico y general.

Asi pues, hablar de practicas propiciatorias remite a pensar
en la experiencia vital basica y profunda del ser humano. Los
relatos mitoldgicos, religiosos o cientificos que explican, refu-
tan, justifican o sancionan dichas practicas son construcciones
culturales que se superponen a los estratos mas basicos de la
experiencia vital. Y es en estos estratos fundamentales en los
que debemos buscar la clave de la comprension del origen de
tales practicas.

Como se ha visto, la experiencia basica de la causalidad con-
duce al ser humano, en un estadio basico de su relacion con el
mundo, a tratar de adquirir herramientas orientadas a fines.
Asi pues, para la comprension de las practicas propiciatorias
en tanto que herramientas, lo siguiente que hemos de aclarar
es el fin que persiguen.

Volviendo al ejemplo b de la anterior seccion, «sacar al santo en
rogativa con el fin de que llueva y, asi, mejorar las condiciones

para los cultivos», el fin inmediato —«que llueva»- esta orienta-
do a un fin posterior, a saber, «mejorar las condiciones para los
cultivos». Atendiendo a esta estructura légica, por tanto, real-
mente se trata de una concatenacion de medios para. De hecho,
mirando mas alla, la mejora de las condiciones para la cosecha
implica que la cosecha sea mejor, lo cual reporta beneficios a
los seres humanos que la cultivan, bien sea para consumo pro-
pio 0 para su venta. Asi pues, la finalidad dltima de este tipo de
practicas tiene mucho que ver con la dependencia del hombre
con respecto al medio natural.

En las sociedades en las que la experiencia vital de los indivi-
duos se encuentra mas directamente ligada al medio natural
es, como parece logico, en las que la dependencia con respecto
al medio se manifiesta y expresa de una manera mas evidente.
Por ello, es esperable encontrar practicas culturales articula-
das en torno a dicha dependencia en las sociedades agricolas y
ganaderas. La necesidad de buenas condiciones climatolégicas
para el adecuado curso de las labores del campo es una pre-
ocupacion fundamental en dichos contextos sociales, de modo
que resulta natural que las elaboraciones culturales lo reflejen.

Por ello, antes de comenzar a tratar propiamente las practicas
propiciatorias que nos ocuparan en este libro, es importante
comprender que el marco de referencia sociocultural en el que
dichas practicas se han originado es el del ciclo anual de la vida
en la sociedades agrarias y campesinas. El cultivo del campo en
primer orden, y la ganaderia tradicional en tanto que vinculada
al estado de los pastos y la climatologia, siguen un desarrollo en
fases vinculadas a los cambios estacionales a lo largo del ano.

En lo tocante a la agricultura, cada tipo de cultivo sigue unos
tiempos especificos en relacion con los cambios estacionales.
Asi pues, en el analisis de las practicas propiciatorias de una
comunidad especifica, sera necesario tener en cuenta los tiem-
pos propios del tipo de cultivo al que se dedique dicha comuni-
dad. Igualmente cabe decir con la ganaderia. Dependiendo de
las actividades especificas de la comunidad, la dependencia del
medio sera de un tipo u otroy en uno u otro momento del ano.

Pero el hecho es que, sea del tipo que sea, la actividad agricolay
ganadera se ve sometida a ciclos de duraciéon de un ano. En este
tipo de sociedades, ligadas tan directamente al medio natural,
el ciclo anual del campo se transfiere a través de las labores
agricolas y ganaderas a la experiencia vital de las personas. Por
ello, cabe hablar de la existencia de un marcado ciclo anual de
la vida en el contexto de este tipo de sociedades, fuertemente
ligado a las condiciones climatolégicas y los cambios estacio-
nales, en tanto en cuanto el medio natural es a su vez medio de
subsistencia.

En el contexto de la actividad agricola y ganadera, la produc-
tividad depende de las variaciones meteoroldgicas especifi-
cas que puedan producirse entre ano y ano en los diferentes
momentos del ciclo. Por ejemplo, en el contexto de la cuenca
mediterranea, las lluvias de primavera son muy oportunas de
cara al crecimiento de cereales como el trigo. Por eso, los anos
de sequia durante dichos meses clave, la produccidn agricola
se ve importantemente aminorada. Igualmente, los temporales
con exceso de lluvias, viento, nieve, granizo o tormentas pueden
echar a perder la cosecha durante los meses en que las plantas
estan creciendo y madurando. Del mismo modo, otros factores
de comportamiento ciclico que afectan al curso anual de estas
actividades son las plagas y enfermedades parasitarias.



Todos estos condicionantes naturales son de maxima impor-
tancia en el desarrollo de las labores del campo. Por ello, son
también preocupaciones de primer orden para los individuos
que integran este tipo de sociedades. Asi, no es de extranar que
estos individuos deseen poder controlar dichos condicionantes y
busquen herramientas culturales para ello. En este contexto es
donde se originan las practicas propiciatorias para el buen desa-
rrollo del ciclo anual, como auténticos medios para, en el sentido
expuesto anteriormente.

Notese, ademas, que este tipo de preocupaciones también se
encuentran marcadas por el comportamiento ciclico anual al
que nos venimos refiriendo. Si en abril debe llover, todos los
anos al llegar abril los labradores tendran dicha necesidad en
mente. Por ello, las practicas propiciatorias que se desarrollen
en el contexto de estas comunidades también se veran marca-
das por un calendario ciclico anual. Asi, no es de extranar que
historicamente dichas practicas se hayan celebrado en torno a
épocas senaladas del ano e, incluso, en fechas especificamente
definidas.

Una de las amenazas que pueden echar a perder la cosecha,
con consecuencias desastrosas para el adecuado curso del ciclo
anual es, como se ha comentado, la de las enfermedades y las
plagas agricolas. En concreto, una de las mas frecuentes es la
roya (puccinia sp.), que en sus distintas variedades es un hongo
que parasita y enferma severamente a diversos vegetales y, en-
tre ellos, al trigo.

A pesar de que tradicionalmente se ha considerado que la roya
es una especie heteroica, es decir, que necesita otra planta in-
termedia -el agracejo (berberis vulgaris)- para completar cier-
tas fases de su ciclo biolégico, en nuestras latitudes puede so-
brevivir sin necesidad de este segundo hospedador. Ademas, la
difusion de la enfermedad se ve enormemente facilitada por el
hecho de que las esporas de la roya pueden viajar grandes dis-
tancias siendo propagadas por el viento. Por todo ello, la roya
ha sido una enfermedad tradicional del trigo que ha preocupado
a los agricultores desde hace mucho tiempo.

Tanto es asi que, dentro de la mitologia clasica, se presenta la
figura de Robigo’, dios romano de la roya. Ovidio, en el libro IV

7 Ha existido un debate histérico en torno al género de esta deidad,
mencionado en ocasiones como el dios Robigus y en otros casos
como la diosa Robigo (e incluso a veces como pareja de dioses].
En su comentario al libro IV de los Fastos de Ovidio, James George
Frazer ofrece una oportuna aclaracién sobre el asunto.

The only question that could fairly be asked was whether the deity
was male or female, a god (Robigus) or a goddess (Robigo]. Ovid
makes a goddess of Mildew (Robigo), and in this he is supported
by Columella, and followed by the Christian Fathers Tertullian,
Lactantius and Augustine. But the weight of ancient authority is
in favour of the view that Mildew was really a god (Robigus) rath-
er than a goddess (Robigo); so at the least thought, or reported,
Varro, Verrius, Flaccus, Festus, Aulus Gellius and Servius. Yet on
the other hand it is to be observed that the Latin word for mildew
is the feminine noun robigo; so that in order to convert this par-
ticular sort of pest into a deity no change whatever, not even of
the grammatical termination, was necessary; the apotheosis was
the easiest and most natural possible (Frazer, 1929, 407).
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de Fastos, da testimonio de un ritual celebrado el 25 de abril con
el objeto de aplacar la célera de Robigo y, asi, ganar su favor en
aras de la proteccion del trigo frente a dicha enfermedad.

Cuando queden a abril seis dias, la estacion de la
primavera se hallarad a mitad de su curso, y en vano
buscaras el carnero de Hele, la de Atamante; las
lluvias haran su aparicién y saldra la constelacion
del Perro. Ese dia [25 de abril], volviendo yo de No-
mento a Roma, me encontré con una multitud ves-
tida de blanco en medio del camino. Un flamen iba
hacia el bosque del viejo Tizon (Robigo) para ofrecer
a las llamas las entranas de un perroy las entranas
de una oveja. Al instante me acerqué para enterar-
me de la ceremonia; tu flamen, Quirino, pronuncié
estas palabras “Tizon inmundo respeta las plantas
de Ceres, y que su tallo ligero se cimbree en la su-
perficie de la tierra. Deja tu crecer los sembrados,
fertilizados por los astros propicios del cielo hasta
que vengan en sazon para las hoces. Tu poder no es
liviano: los trigales a los que tU pusiste tu marca, los
da por perdidos el colono entristecido. Ni los vien-
tos ni las lluvias danan tanto al trigo ni tan pajizo se
pone, quemado por el pétreo hielo, como cuando el
sol calienta los tallos acuosos. Entonces es el mo-
mento de tu célera, dios temible. Abstente, por fa-
vor, y aparta tus manos tifosas de las cosechas y no
danes los cultivos: ya es bastante que tengas poder
para danarlos. No abraces los tiernos trigales, sino
al duro hierro: destruye antes lo que puede destruir
aotros. [...] Pero a Ceres no lo ataques, y que el colo-
no pueda cumplir con tus votos en tu ausencia”. Esto
dijo; en la mano derecha tenia un mantel desflecado
y una tinaja de vino y un incensario. El incienso y el
vino y las tiras del anojo y las entranas repulsivas
(que yo vi) de una perra inmunda echd a los fuegos.
Luego me dijo: “;Preguntas por qué se ofrece una
victima desacostumbrada en esta ceremonia? (yo
se lo habia preguntado). Escucha la razén -dijo el
flamen-. Hay un perro, que llaman Icario, y cuando
esta constelacion se levanta, la tierra se abrasay se
seca, y la mies madura mas pronto. En lugar del pe-
rro estelar, ponemos en el altar este perro, y nada
excepto el nombre es la razén de su muerte” (Ovidio,
.12, 164-165 -Fastos IV: 25 de abril-).

El ritual descrito por Ovidio recibe el nombre de Robigaliay es,
ante todo, como ha podido verse, un rito de tipo propiciatorio.
Mediante él, los antiguos romanos trataban de congraciarse
con Robigo con el objetivo de que sus trigales no enfermasen.
Dejando de momento a un lado los aspectos mitoldgicos y re-
tomando nuestro punto de partida, el objetivo final de las Ro-
bigalias no era otro que el de mejorar las condiciones para la
cosecha, de las que dependia la comunidad.

Por ello, tiene pleno sentido la fecha de la celebracion de esta
practica segun relata Ovidio. EL 25 de abril es un momento clave
eneldesarrollodelcicloanualenlacuencamediterranea. Como
narraelrelato, nos hallamos a mitad de la primavera, en el tiem-
po en que las lluvias deben fertilizar los campos y los trigales
comienzan a crecer. También es el tiempo en el que un hongo
como laroya puede parasitareltrigoyecharaperder la cosecha.
En definitiva, para los agricultores, es un momento clave para
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hacer todo lo que esté en su mano de cara al buen curso de la
cosecha.

El ritual descrito ejerce, por tanto, el papel de herramienta cul-
tural orientada al control de la naturaleza por parte del ser hu-
mano. Y el tipo de herramienta se sostiene sobre los principios
del pensamiento mitico, que trata de buscar una explicacion
del mundo y los fenémenos naturales generando narrativas en
torno a sus fundamentos ultimos. Asi, en un momento historico
en gue no existian los fertilizantes actuales, los antiguos labra-
dores romanos trataban de congraciarse con lo desconocido,
desarrollando este ritual propiciatorio sobre una construccion
mitoldgica en torno a la enfermedad de la roya.

Pero nétese que el dios Robigo, al que tratan de poner de su
parte, presenta un caracter eminentemente temible. Se trata
en si mimo del responsable de la enfermedad del trigo cuan-
do esta se manifiesta, y la rendicion de culto referida concre-
tamente tiene por objetivo aplacar su colera para que no deje
«su marca» en los cultivos. Este rasgo es importante, dado que
expresa un primer estadio de elaboracion cultural con respecto
a la relacion del ser humano con las dificultades de origen na-
tural. El problema de la enfermedad de la roya es directamente
atribuido a la instancia metafisica superior a la que se ofrece
culto en la Robigalia. Asi, el deseo de alejar la roya de los cul-
tivos se ve transformado directamente en un ruego a la roya
deificada para que se aleje de los mismos. Asi, la construccion
mitica, no demasiado alejada de una vision poética del mun-
do, genera una narrativa explicativa del fenomeno natural de la
roya, a la vez que sirve de medio de expresion para dar una for-
ma mas trascendental a los deseos de la comunidad humana,
en un intento de acercamiento a lo desconocido.

Pero no todo eran dioses maléficos en el imaginario clasico. Por
ejemplo, en el fragmento citado de los Fastos de Ovidio, apa-
rece también Ceres, diosa de las cosechas, protectora de los
campos. Y del mismo modo que a Robigo se le rendia culto en
las Robigalias para que alejase su accion danina de los sem-
brados, a Ceres -y también a Baco, dios del vino-, se le rendia
culto para que protegiese los sembrados. La literatura habla
de fiestas como las Cerealias, celebradas entre el 12y el 19 de
abril, o las Ambarvalias, celebradas el 29 de mayo. Ovidio alude
también a las Cerealias en el libro IV de los Fastos.

Ahora es el Festival de Ceres. No necesitamos que
nadie nos revele la causa. De suyo se hace patente
el don y los servicios de la diosa. El pan de los pri-
meros hombres eran las hierbas verdes, que ofre-
cia la tierra sin que nadie lo exigiese: y ya echaban
mano de la hierba viva del césped, ya eran un festin
las copas de los arboles con sus tiernas hojas. Mas
adelante, surgio la bellota; ya estaba bien la cosa
con el descubrimiento de la bellota y, la dura enci-
na suministraba recursos magnificos. Ceres fue la
primera que llamd a hombre a alimentos mejores,
cambiando las bellotas por un sustento mas util.
Ella obligé a los toros a meter el cuello en el yugo.
Entonces por primera vez vio el sol la tierra removi-
da. Se tenia en estima el bronce; el hierro templado
era desconocido. jAy!, siempre tenia que haber per-
manecido oculto. Ceres se alegra con la paz; tam-
bién vosotros, colonos, pedid una paz perpetua y un
caudillo amante de la paz. Conviene que ofrezcais a
la diosa espeltay el honor de la sal que chisporrotea,

y granos de incienso en los viejos fuegos; y si falta
el incienso, prended teas untadas: a la buena Ceres
le gustan las cosas pequenas con tal de que sean
puras. Apartad los cuchillos del buey, oficiantes de
tunica arremangada: que el buey labre; sacrificad a
la marrana holgazana. El cuello que es apropiado
para el yugo no debe herirlo el hacha: que siga vivo
y que trabaje mucho tiempo en la tierra dura (Ovidio,
c.12, 145-146 -Fastos IV: 12 de abril-).

También en la primera de sus Gedrgicas, entre mucha infor-
macion relativa a las practicas agricolas de la época, Virgilio da
cuenta del culto a Ceres en las citadas Ambarvalias.

Venerar a los dioses ante todo

y hacérselos propicios

importa, y con anuales sacrificios
honrar a Ceres nuestra magna diosa,
puesto el altar en medio

del campo herboso, cuando expira el tedio
de invierno y rie la estacion hermosa.
Y es todo actividad el campesino,

de pingtes crias el redil rebosa,

dulce es y grato al paladar el vino,
dulce la siesta echada

del monte en la enramada.

Junta la agreste juventud te siga,

a Ceres clame y sus loores diga,

de leche, vino y miel tu ofreces dones,
y la dichosa victima que el pueblo
sacrificar resuelva

en torno a la heredad tres veces vuelva
de coro acompanada y ovaciones.
Ceres doquier resuene

y toda la extension su nombre llene.

Y labrador ninguno sea osado

la mies a cosechar con mano avara
sino cuando de encina coronado

haya rendido a Ceres el usado
homenaje de cantos y algazara (Virgilio, 29 a.C.,
58 -Georgicas 1:338-350-).

Asi mismo, el poeta Tibulo, en su elegia a la Fiesta del Cam-
po, refleja algunos de los aspectos que podrian tener dichas
Ambarvalias. Concretamente, menciona de manera especifica
la peticién a Ceres y Baco de que alejen los problemas de sus
campos.

Que la tierra descanse en este dia sagrado, que
descanse el labrador

y, una vez colgado el arado, cese la onerosa tarea.
Desatad las correas del yugo: ahora los bueyes
deben

permanecer junto a Tos repletos pesebres con la
testa coronada.

Que todo lo que se haga sea en honor del dios: no
ose ninguna

poner la mano hiladora en los ovillos.

A vosotros también os ordeno permanecer lejos:
apartese de los altares

aquél a quien Venus concedio en la noche pasada
sus placeres.

La castidad agrada a los dioses: venid con vestido
impecable



y con manos puras tomad agua de la fuente.
Contemplad como el cordero del sacrificio llega
hasta los refulgentes altares y detras

la resplandeciente muchedumbre cenidas de olivo
sus cabelleras.

iOh, dioses patrios! Purificamos los campos, puri-
ficamos a los campesinos:

vosotros ahuyentad las desgracias de nuestras
lindes.

Que el sembrado no haga que se pierda la mies
por culpa de enganosas hierbas,

ni la mas rezagada cordera tema a los réapidos lo-
bos (Tibulo, c. 26 a.C., 63, -Elegias 1:5-20-).

Resulta evidente el caracter propiciatorio de este tipo de cele-
bracion. El ritual tiene por objeto buscar la proteccién de los
dioses benefactores en relacién con las labores del campo. Y de
nuevo en este caso la asociacion entre los fendmenos munda-
nosy la divinidad es directa. Ceres es una construccion cultural
elaborada directamente en torno a las cosechas. Asi, rendirle
culto es una traduccion inmediata al plano metafisico del deseo
de obtener buen rendimiento agricola.

Todas estas tradiciones antiguas se encuentran en la base de
las tradiciones que se siguieron celebrando en Occidente a lo
largo de los siglos. Ante un mismo entorno geografico y unos
mismos tipos de cultivoy ganado, las necesidades con respecto
al medio natural han seguido siendo semejantes. Por ello, las
celebraciones de abril y mayo se han mantenido en su funcion
de herramientas culturales, con las naturales modificaciones
en cuanto al formato ritual. Sin embargo, con el cambio de los
contextos socioculturales, lo que mas se ha visto modificado
son las narrativas asociadas a dichas practicas propiciatorias.
La traduccion cultural mas relevante en este sentido, en lo to-
cante a estos fendmenos, es la que se produjo entre el punto de
vista de la antigua mitologia clasica y el de las narrativas cris-
tianas. En este sentido, es de especial relevancia el paso del po-
liteismo clasico al monoteismo cristiano, asi como la relacion
de las distintas divinidades con las dificultades que amenazan
el adecuado curso del ciclo anual en las labores agricolas y ga-
naderas.

Como se vera mas adelante, una de las practicas propiciato-
rias de mayor institucionalizacion en el contexto de la religidn
catolica es la celebracion de rogativas en el dia de San Marcos,
a saber, el 25 de abril. Esta fecha coincide con la de la cele-
bracion de las Robigalias segun el relato de Ovidio. Por tanto,
parece logico pensar que la tradicion de pedir por la proteccion
de las cosechas fue adoptada progresivamente por el cristia-
nismo. Con independencia de las caracteristicas especificas de
cada fendmeno, lo esencial aqui es entender que el trasfondo
se mantiene constante. Tanto las Robigalias como las Rogati-
vas de San Marcos son practicas propiciatorias y, por tanto, he-
rramientas culturales que expresan los deseos de controlar los
fendmenos naturales que condicionan el curso del ciclo anual
de las labores del campo.

Dicho lo anterior, el paso de la mitologia clasica a la religion ca-
télica es en uninicio relativamente lineal en lo tocante al tipo de
relacion con las entidades metafisicas superiores. La asocia-
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cion que en el contexto mitoldgico se produce entre el mal de
la roya y un dios de la roya causante de dicho mal se manifiesta
de un modo similar en el Antiguo Testamento cuando las enfer-
medades, plagas y dificultades meteoroldgicas son expresadas
en términos de «gran ejército» enviado por Jehova contra los
seres humanos.

Por eso pues, ahora, dice Jehova, volveos a mi con
todo vuestro corazon, y con ayuno, y con lamento y
con llanto. Y rasgad vuestro corazén y no vuestros
vestidos; y volveos a Jehova vuestro Dios, porque
es misericordioso y clemente, tardo para la ira y
grande en misericordia, y se arrepiente del castigo.
¢ Quién sabe sivolverd, y se apiadara y dejara bendi-
cion tras si, ofrenda de grano y libacion para Jehova
vuestro Dios? Tocad trompeta en Sion; consagrad
un ayuno; convocad una asamblea solemne. Reunid
al pueblo; santificad la reunion. Juntad a los ancia-
nos; congregad a los ninos y a los ninos de pecho;
salga de su camara el novio y de su talamo la novia.
Entre la entrada y el altar lloren los sacerdotes, mi-
nistros de Jehova, y digan: Perdona, oh Jehova, a tu
pueblo y no entregues al oprobio tu heredad para
que las naciones no se ensenoreen de ella. ; Por qué
han de decir entre los pueblos: Donde esta su Dios?
Y Jehova tendra celo por su tierra y perdonara a su
pueblo. Y respondera Jehova y dird a su pueblo: He
aqui, yo os envio grano, y mosto y aceite, y seréis sa-
ciados de ellos; y nunca mas os entregaré al opro-
bio entre las naciones. Y haré alejar de vosotros al
del norte, y lo echaré en tierra seca y desierta: su
vanguardia hacia el mar oriental, y su retaguardia
hacia el mar occidental; y exhalard su hedor, y subi-
ra su pudricion, porque hizo grandes cosas. Tierra,
no temas; alégrate y regocijate, porque Jehova hara
grandes cosas. Animales del campo, no temais,
porque los pastos del desierto reverdeceran, por-
que los arboles daran su fruto; la higuera y la vid
daran sus frutos. Vosotros también, hijos de Sidn,
alegraos y regocijaos en Jehova vuestro Dios, por-
que os ha dado la primera lluvia en su tiempo, y hara
descender sobre vosotros lluvia temprana y tardia
como al principio. Y las eras se llenaran de trigo, y
los lagares rebosaran de vino y de aceite. Y os res-
tituiré los anos que comid la oruga, la langosta, el
pulgony el saltén, mi gran ejército que envié contra
vosotros. Y comeréis hasta saciaros y alabaréis el
nombre de Jehova vuestro Dios, el cual hizo mara-
villas con vosotros; y nunca jamas sera mi pueblo
avergonzado (JI, 2:12-26).

Pero la figura de un dios Unico, frente a la multiplicidad de dioses
de la mitologia clasica, impone un caracter dual de la divinidad
mas marcado que en el caso de Robigo. El dios de la roya era un
dios principalmente maligno. El ritual de la Robigalia, como se
ha visto, supone un intento de aplacar su célera. Asi, la piedad
suplicada se concibe como una concesion por parte de un dios
eminentemente maléfico. Como contraposicion, Ceres era una
diosa benéfica y rituales como las Ambarvalias se consagraban
a la blsqueda de su proteccion. Pero téngase en cuenta que esta
proteccion es frente a fendmenos daninos no causados por la
propia diosa Ceres. Sin embargo, el dios del Antiguo Testamen-
to, como divinidad Unica, engloba todos los matices de la exis-
tencia humana, tanto los positivos como los negativos. Asi, los
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males que amenazan al ser humano son explicados, en pasajes
como el anterior, como castigos divinos, mientras que los bienes
aparecen como frutos del amor de Dios por los seres humanos.
Este caracter dual, ya presente en las divinidades de la mitologia
clasica, se consolida en la figura del dios Unico de la Biblia.

En otros pasajes del Antiguo Testamento se manifiesta esta
dualidad entre la cdlera divina y el caracter benefactor de Dios.
Por ejemplo, en el libro del Exodo, Jehova envia, por una parte,
las diez plagas a Egipto y, por otra, indica a Moisés lo que debe
hacer el pueblo de Israel para ganar su proteccion.

Si oyeres atentamente la voz de Jehova tu Dios, e
hicieres lo recto delante de sus ojos, y dieres oido
a sus mandamientos, y guardares todos sus esta-
tutos, ninguna enfermedad de las que envié a los
egipcios te enviaré a ti; porque yo soy Jehova tu sa-
nador (Ex, 15:25).

En lo relativo a las diez plagas -sangre, ranas, piojos, moscas,
enfermedad del ganado, granizo, Ulceras, langostas, tinieblas y
muerte de los primogénitos-, ndtese que mucho tienen que ver
con los fenémenos naturales que amenazan a la agriculturay la
ganaderia. Asi, esta faceta colérica del Dios del Antiguo Testa-
mento expresa de nuevo las preocupaciones de las comunidades
agricolas y ganaderas en una narrativa mas compleja, en la que
se combinan otros ingredientes histéricos de caracter politico y
sociolégico.

No obstante, en este punto, la relacion entre la divinidad y los
problemas del campo es muy cercana a la que observabamos
en el caso de la mitologia romana. En ambos casos, las plagas
y dificultades meteoroldgicas son directamente atribuidas a la
accion de entidades metafisicas superiores que obran, al me-
nos en este aspecto, con intenciones maléficas. En consecuen-
cia, el culto a tales divinidades persigue congraciarse con ellas
para que no causen males a los cultivos y el ganado. Seguimos,
por tanto, en un primer estadio de elaboracion cultural en lo re-
ferente a la asociacion de las preocupaciones de la comunidad
con los agentes metafisicos.

Pero de manera progresiva, en un Occidente marcado por la
presencia de la Iglesia catolica, la ira divina del Antiguo Testa-
mento ha ido perdiendo peso. Recordemos el condicional del
citado pasaje del Exodo. Para una sociedad que sigue los prin-
cipios de la religion cristiana, las amenazas de la célera divina
se ven apaciguadas. No quiere decir esto que el caracter casti-
gador de Dios desaparezca, pero si que el peso de su caracter
benefactor cobra protagonismo en el imaginario religioso de la
comunidad.

Sin embargo, pese a la evolucion de las técnicas agricolas y
ganaderas, las amenazas incontrolables que se ciernen sobre
el ciclo anual siguen estando ahi. Siguen existiendo las tem-
poradas de sequia, las tormentas inoportunas y tantos otros
factores que escapan al control del ser humano. Asi, siguen
siendo oportunas las narrativas culturales que dan explica-
cion a estos fendmenos en el ambito metafisico, asi como
las practicas propiciatorias vinculadas a dichas narrativas.
Pero, en el contexto de las comunidades cristianas, debido
a la centralidad del caracter benefactor de Dios, la explica-
cion de los males del campo adquiere un caracter diferente.
La severidad de la colera divina del Antiguo Testamento que
daba cuenta de las inclemencias meteorolégicas y las enfer-

medades del campo se ve ahora reformulada en términos de
reprimenda puntual de un Dios ofendido por los pecados de sus
fieles.

Ante esta evolucion de la narrativa cultural acerca de la rela-
cion entre los problemas del campo y la divinidad, cabe esperar
que las practicas propiciatorias presenten diferencias impor-
tantes entre las Robigalias romanas y las rogativas cristianas
del dia de San Marcos. Con independencia de los cambios en el
contenido de los rituales, la diferencia esencial es, una vez mas,
la que se produce a nivel de las narrativas rituales. En el caso
de las Robigalias, el flamen suplicaba a Robigo: «abstente, por
favor, y aparta tus manos tinosas de las cosechas y no danes los
cultivos: ya es bastante que tengas poder para danarlos». Aqui,
el hombre se dirige al dios de manera suplicante pero no sin
una buena carga de desprecio. Sin embargo, en el contexto de
las rogativas cristianas encontramos mensajes bien diferentes.

Danos el agua, Senora
Aunque no lo merezcamos
Que si por merecer fuera
Ni la tierra que pisamos

(Copla documentada, entre otras, en la referencia
D.A.S.(2] Chare)

En este caso, la sUplica va acompanada de respeto a la divini-
dad por contraposicion al desprecio del flamen a Robigo. Pero
este respeto ya lo percibiamos a través de los poemas de Ti-
bulo y Virgilio en el caso del culto a Ceres. Mas alla de ello, el
rasgo mas caracteristico de estos versos populares, en con-
traposicion con las narrativas clasicas, es el de la conciencia
y el reconocimiento del pecado. Y es que precisamente este es
un elemento clave en las narrativas cristianas, que entronca
con los valores cristianos de la humildad, el perdén y el amor
al proéjimo. El perdén de Dios perseguido por los seres huma-
nos pasa a través del reconocimiento personal de los pecados,
como evidencia el papel de la confesion en el contexto de la
comunion cristianay la eucaristia. Y, como cabe esperar, la im-
portancia de estos aspectos se ve reflejada en el caracter de las
practicas propiciatorias desarrolladas dentro del marco de las
comunidades cristianas.

Asi pues, al estudiar las herramientas culturales para el acer-
camiento a lo desconocido, no todo es tan sencillo como hablar
de dioses maléficos o benefactores. Es necesario prestar una
atencion cuidadosa a todos los matices de la evolucion de las
narrativas histdricas y a como estas se ven transformadas por
el concurso de otros factores socioculturales.

En la evolucion de las practicas propiciatorias desde la Anti-
gliedad clasica hasta nuestros dias se manifiestan diversos
cambios y pervivencias culturales. Asi pues, para interpretar
adecuadamente el origen de las practicas que se estudiaran en
las siguientes paginas, conviene realizar una revision general a
los ingredientes culturales que se han ido incluyendo, mante-
niendo o dejando atras en el desarrollo de estas practicas.

El primer elemento que cabe destacar se encuentra en el seno
delanaturalezade las practicas propiciatorias como herramien-
tas culturales. Como se ha expuesto, en su papel de medios para



la obtencion de beneficios mundanos, establecen una serie de
procedimientos para congraciarse con aquellas entidades me-
tafisicas superiores que, de acuerdo con las narrativas cultura-
les, poseen la capacidad de controlar los factores que escapan
al control humano. En estos intentos de obtencion del beneficio
divino desempena un papel central la expresion del deseo hu-
mano de dicho beneficio. Este deseo se expresa a través de una
peticion que, de un modo u otro, se hace expresa en un momen-
to dado del ritual propiciatorio. Habitualmente, el lenguaje des-
empena un papel fundamental en esta peticion, que se realiza
por medio de unas palabras dirigidas a las entidades metafisicas
superiores.

En el caso del fragmento de los Fastos de Ovidio citado anterior-
mente, el flamen dirige un discurso dirigido a Robigo en el que
le pide, como vimos, que no produzca dano a los cultivos. A tra-
vés de los fragmentos de Virgilio y Tibulo, se presenta también
otro formato de mensaje que recurre en estos casos al formato
de verso. Bien sea en lenguaje prosaico o en versos recitados o
cantados, se trata en todo caso de peticiones expresadas me-
diante el lenguaje.

Este concepto de peticién adquiere un valor progresivamente
mas elaborado con el paso del tiempo, como manifiesta la acu-
mulacion de usos y connotaciones en torno a la palabra latina
«rogare». Con el significado original de «pedir», este término
va adquiriendo connotaciones mas misticas en el contexto de
los rituales petitorios. Poco a poco, va tratandose no Gnicamen-
te de pedir, sino también de hacerlo con una actitud adecua-
da. Recuérdese al respecto el relato de actitudes relativas al
culto a Ceres proporcionado por Tibulo en el fragmento citado
anteriormente. Pedir a los dioses no es igual que pedir a un
semejante, sino que impone un salto de plano existencial que
necesariamente ha de gestionarse en los contenidos cultura-
les. Asi, las peticiones a la divinidad adquieren un caracter mas
respetuoso y solemne, que va incorporandose al significado
connotativo de la palabra «rogare», pasando a referir a algo asi
como «pedir con humildad y respeto».

En el contexto cristiano, desempena un papel muy importante
el concepto de «oracion». Esta palabra deriva del término latino
«orare», que inicialmente significaba «hablar publicamente».
En la Antigiiedad clasica, la practica de emitir discursos publi-
cos por parte de los oradores aportd solemnidad al concepto.
Asi, orar se convirtié en un modo apropiado para dirigirse a la
divinidad. La oracidn cristiana, por tanto, no es mas que el acto
de dirigirse con solemnidad a la divinidad mediante un men-
saje emitido en términos linglisticos. Este mensaje puede ser
pronunciado publicamente por un orador o emitido en solitario
por un individuo que se dirige personalmente a la divinidad. Y
aun mas alla, la oracion puede ser efectivamente pronunciada
o emitida desde el pensamiento, sin pronunciar palabras en voz
alta. Esta ultima actividad supone una deformacion del concep-
to original «orare», fruto de los usos y practicas religiosas. En
todo caso, la oracion acaba por ser, en el contexto cristiano, un
modo de dirigirse a Dios con solemnidad y respeto, emitiendo
un mensaje definido.

En funcion del momento dentro de la practica religiosa cristia-
na, este mensaje puede ser de un caracter u otro. Los conteni-
dos basicos son relativos a la rendicion de culto a la divinidad,
pero, en muchas ocasiones, esta se ve acompanada también
de contenidos petitorios. Asi, «orare» y «rogare» se vinculan e
incluso entremezclan en muchas ocasiones. Esto se manifiesta
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de manera evidente en las llamadas «letanias de los santos»
que, como se expondra mas adelante, han sido habitualmente
cantadas durante las rogativas celebradas durante los meses
de primavera en nuestros campos vy, en ciertos lugares, hasta
nuestros dias. En las letanias, el sacerdote va mencionando a
los santos, y la comunidad responde «ora pro nobis» en unas
ocasiones y «te rogamus, audi nos» en otras. «Qrar» y «rogar»,
dos verbos que, en sus diversos matices y connotaciones, reco-
gen mucha informacion acerca de la evolucidn de las practicas
propiciatorias en Occidente.

La vinculacion entre estos dos conceptos se hace explicita en la
Biblia para el caso concreto de la proteccion frente a los males
del campo.

Si en la tierra hubiere hambre, pestilencia, tizonci-
llo, afublo, langosta o pulgdn; si sus enemigos los
sitiaren en la tierra en donde habiten; cualquier pla-
ga o enfermedad que sea; toda oracion y toda supli-
ca que hiciere cualquier hombre, o todo tu pueblo
Israel, cuando cualquiera sintiere la plaga en su co-
razon, y extendiere sus manos a esta casa, tu oiras
en los cielos, en el lugar de tu morada, y perdona-
ras, y actuaras, y daras a cada uno conforme a sus
caminos, cuyo corazon tu conoces (porque sélo tu
conoces el corazon de todos los hijos de los hom-
bres) (1R, 8:37-39).

En el Nuevo Testamento, san Marcos insiste sobre este nexo
instando al pueblo a «pedir orando».

Por tanto, os digo que todo lo que pidiereis orando,
creed que lo recibiréis, y os vendra. Y cuando estéis
orando, perdonad, si tenéis algo contra alguno, para
que también vuestro Padre que estad en los cielos
os perdone a vosotros vuestras ofensas. Porque si
vosotros no perdonais, tampoco vuestro Padre que
esta en los cielos os perdonara vuestras ofensas
(Mc, 11, 24-26).

En este fragmento, ademas, aparece con claridad el elemento
del perdon de los pecados. Como se comentd anteriormente,
sobre este punto se asienta la justificacion de los males del
campo en el contexto de las comunidades cristianas en el sen-
tido de «reprimendas» divinas a los pecadores. Rogar a Dios
para que proporcione buenas condiciones para el desarrollo
del ciclo anual de las labores del campo es articulado como
«pedir que perdone los pecados de sus fieles». Asi pues, por
una parte, la sequia es un castigo por los pecados, y por otra,
si la comunidad pide orando y sigue los mandamientos divinos,
Dios perdonara a los pecadores y enviara el agua solicitada.

Esta narrativa cultural con respecto al perddn de los pecados
y al concepto de «pedir orando» se integra en el concepto de
«rogativa», también procedente del término «rogare». Pero la
nocion de «rogativa» recoge también otro de los elementos que
histdricamente han acompanado a las practicas propiciatorias
relativas al ciclo anual. Se trata del caracter procesional de los
rituales propiciatorios.

A través de la literatura, nos han llegado descripciones de los
ritos propiciatorios romanos, como las recogidas en los frag-
mentos citados anteriormente. En ellos, se hace alusion en
varias ocasiones a aspectos que sugieren comportamientos



| Agua te pedimos. Estudio etnomusicoldgico de las practicas propiciatorias campesinas en Segovia

procesionales. En el fragmento citado referente a las Robiga-
lias, Ovidio dice que se encontrd con una multitud «en medio
del camino». Se sobreentiende que esta multitud ha tenido que
desplazarse hasta ese punto con el objeto de celebrar el ritual
del 25 de abril. Del mismo modo, el fragmento de las Gedrygicas
recogido mas arriba refiere a que parte del ritual de las Ambar-
valias consistia en realizar un recorrido circular alrededor de
los campos que se querian proteger. Concretamente se trataba
de dar tres vueltas con tres animales -buey, cordero y cerdo-
que iban a ser sacrificados a continuacion en honor a Ceres. De
nuevo, se aprecia un contenido procesional en el ritual.

Este aspecto se ha conservado en las rogativas cristianas has-
ta nuestros dias. Como se verd mas adelante, la practica habi-
tual en las rogativas consiste en salir desde cada pueblo por
los caminos para realizar la bendicién de campos y recitar las
letanias en procesion. Este caracter procesional ha conocido
variantes en funcion de quiénes integren la procesion e inclu-
so del orden en que vayan caminando, como se podra apreciar
mas adelante.

Otro de los elementos que se ha repetido bajo distintas formas
en la historia de las practicas propiciatorias es el de recurrir a
simbolos rituales en el propio trazado procesional. El recorrido
circular de las Ambarvalias anteriormente mencionado consti-
tuye un claro ejemplo de esto. El trazado circular trata de deli-
mitar la zona para la que se pide proteccion mediante el ritual.
Asi, se dota de dimension espacial a la funcion protectora del
rito. En el caso de las rogativas estudiadas en esta etnografia,
era habitual que cada uno de los dias de rogativas se saliese por
un camino distinto del pueblo, en direccidn a los cuatro puntos
cardinales. Asi, se completaba el trazado de una cruz, simbo-
lo cristiano, en una suerte de bendicion al pueblo mediante el
trazado de la cruz sobre él. A la vez, se completaba un marco
protector del mismo tipo circular que el de las Ambarvalias.
Como se vera mas adelante, también hay lugares en los que se
realizaban recorridos circulares en torno al pueblo.

Lasimbologiaes,engeneral,unaspectoesencialde las practicas
propiciatorias. Por ejemplo, en los relatos clasicos se mencio-
nan animales simbdlicos, como es el caso del perro sacrificado
en la Robigalia. EL empleo de este animal remite a la constela-
cion del perro -Canis Maior-, que incluye a la estrella Sirio. En
el contexto cristiano, podemos encontrar también multitud de
simbolos, como las cruces plantadas en los caminos para prote-
ger los campos -hasta las cuales se caminaba en las rogativas-,
la adoracion de imagenes, o la utilizacidn de objetos bendecidos
para proteger los hogares de las tormentas. A lo largo de las si-

guientes paginas, junto con la exposicion de las distintas practi-
cas propiciatorias, se iran analizando sus multiples contenidos
simbalicos.

El elemento ritual de la realizacion de sacrificios al que aluden
los relatos clasicos se conserva en los relatos biblicos. Sin em-
bargo, no es un elemento que haya pervivido por lo general en
el corpus de las practicas propiciatorias en el contexto cristiano
hasta nuestros dias, debido al caracter tan marcadamente pa-
gano de dichas practicas desde la perspectiva de la Iglesia en
los tiempos recientes.

Sin embargo, los rituales de bendicion se han mantenido e in-
cluso potenciado, como ocurre con el caso de la bendicion de
campos, en la que el sacerdote arroja agua bendita con el hiso-
po para bendecir y proteger los campos labrados.

Por otra parte, cabe senalar que otro de los aspectos que mas
se han repetido en las diferentes practicas propiciatorias es el
de recurrir a la utilizacion de elementos naturales como el fuego
o el agua. Resulta natural que esto ocurra, dado que las preo-
cupaciones motivadoras de las practicas propiciatorias tienen
tanto que ver con el medio natural. El uso del fuego mencio-
nado en las Robigalias volvera a aparecer en algunas de las
practicas que se expondran en esta etnografia. Y, sobre todo,
el agua desempenara un papel fundamental en muchas de las
practicas relacionadas con la necesidad o el exceso de lluvias.

Por ultimo, un aspecto general que se ha venido modificando
con el tiempo en el contexto de las practicas propiciatorias es el
caracter festivo de las mismas. En el relato de las Ambarvalias,
los autores clasicos mencionan que se tomaba vino y se cele-
braban banquetes en honor a los dioses. Este caracter festivo
ha sido generalmente concebido como rasgo pagano por parte
de la Iglesia. En concreto, en el discurso cristiano vinculado a
las practicas de las que se ocupa este estudio, la austeridad
en el rito ha sido tomada como una muestra de respeto hacia
la divinidad, en consonancia con la solemnidad del acto. Los
asistentes a las rogativas debian estar alli para orar y rogar,
y no para comer y beber. ELl mantenimiento de estas formas
por parte de los sectores mas proximos a la oficialidad de culto
religioso ha desempenado un papel muy importante, como se
vera mas adelante, en las tensiones sociales en torno a la cele-
bracion de las practicas objeto de estudio. De hecho, es uno de
los elementos que dichos sectores senalan y critican habitual-
mente en relacion con la diferencia entre las rogativas tradicio-
nales y las modernas en el caso de los revivals culturales que
también seran estudiados en su momento.



3. Una concepcion histdrico-liturgica de las practicas propiciatorias

de la provincia de Segovia

3.1. Entorno a la oficializacion de las practicas

rias a estudiar como herramientas culturales propias de

las comunidades agricolas y ganaderas, resulta coheren-
te encontrar este tipo de practicas en las sociedades campesi-
nas que hasta la segunda mitad del siglo XX poblaron la provin-
cia de Segovia. Asi, en un intento de congraciarse con entidades
metafisicas superiores que pudiesen alterar los factores que
escapaban al control humano y de los que dependia la econo-
mia local, las comunidades rurales de Segovia han llevado a
cabo practicas de tipo propiciatorio a lo largo de los anos.

D e acuerdo con la concepcidn de las practicas propiciato-

La mayoria de estas practicas se encuentran inmersas en el
contexto de las narrativas cristianas, dada la profunda presen-
cia de la Iglesia catélica en la sociedad y la cultura espanola
durante siglos. Asi pues, para comprender adecuadamente las
practicas locales que se estudiaran en los siguientes capitulos
de este libro, resulta necesario llevar a cabo un estudio previo
de lo que dice la Iglesia con respecto a este tipo de practicas.

Como se ha visto en el anterior capitulo, el cristianismo ela-
bord narrativas propias en torno a practicas propiciatorias
tradicionales para las que el politeismo romano habia elabo-
rado anteriormente otras narrativas. También se indicé cdmo
en la transicion del politeismo al monoteismo las narrativas
realmente se transformaron progresivamente, conservando
numerosos elementos comunes relativos a la esencia y las
caracteristicas del ritual propiciatorio. A través de determi-
nados fragmentos biblicos -como Mc, 11, 24-26- vimos cdmo
en las Sagradas Escrituras es el propio JesUs quien invita a
los cristianos a pedir orando, en el sentido descrito en su mo-
mento. Apoyandose en estos textos, la Iglesia ha desarrolla-
do una amplia amalgama de narrativas en torno a la oracién
con fines petitorios. De hecho, la teologia contempla tradi-
cionalmente cuatro tipos de oracion cristiana de acuerdo con
su finalidad: alabar, pedir perddn, dar gracias y pedir cosas.
Esta Ultima tipologia refiere precisamente a las narrativas
cristianas superpuestas a practicas de tipo propiciatorio de
diversa naturaleza. Asi, la oracion petitoria cristiana se nos
presenta como un tipo de herramienta cultural especifica de
un marco narrativo historico concreto, orientada al intento
de controlar aspectos que aparentemente escapan al control
humano. Como refleja el anterior listado de los tipos de ora-
cion cristiana, las oraciones petitorias se insertan dentro de
un marco narrativo mas amplio en el que, como se comen-

td con anterioridad, el reconocimiento del pecado supone un
elemento nuclear, junto con la muestra de agradecimiento y
las alabanzas a la divinidad.

Asi, la Iglesia fue elaborando progresivamente sus propias na-
rrativas para las practicas propiciatorias y, entre ellas, para
aquellas celebradas en relacion con el ciclo anual en las socie-
dades campesinas occidentales. Y con el tiempo y el esplendor
de la Iglesia catdlica en Occidente, estas narrativas llegaron a
implantarse de un modo oficial en las sociedades occidentales.
Asi, la Iglesia requld las practicas propiciatorias tradicionales
bajo el halo de sus narrativas e implant6 aspectos rituales es-
pecificos con caracter oficial. Esta regulacion serd estudiada
en el proximo epigrafe, al hablar de las llamadas Litania Maior
y Litaniae Minores.

Pero no debemos olvidar que las practicas propiciatorias nacen
de las necesidades mundanas del ser humano como fruto de
la experiencia intima de la causalidad. Al tratarse de un aspec-
to tan basico de la existencia, dichas practicas se originan con
independencia de las narrativas culturales, como se sostuvo
en el anterior capitulo. Asi, la oficialidad de las practicas pro-
piciatorias reguladas por la Iglesia se encontrara siempre en
tension con respecto al caracter intuitivo de la naturaleza de
las propias practicas.

En el contexto de las practicas propiciatorias vinculadas al de-
sarrollo del ciclo anual, a pesar de que las comunidades agri-
colas y ganaderas hayan adoptado y asimilado las narrativas
cristianas y hayan adaptado sus rituales propiciatorios en torno
a la oficialidad establecida por la Iglesia, la naturaleza intui-
tiva de este tipo de herramienta cultural conduce a que en el
proceso de asimilacion de la oficialidad se produzca necesaria-
mente una adaptacion local. También hablaremos de ello mas
adelante.

Evidentemente, el caracter general de la oficialidad no puede
cubrir todas las necesidades locales de cada contexto especi-
fico. Debido a ello, la Iglesia ha generado margenes suficien-
temente amplios no solo para las adaptaciones locales de las
practicas oficiales sino también para la aplicacion de las na-
rrativas cristianas a practicas propiciatorias de caracter es-
pecifico. Las practicas propiciatorias oficiales de la Iglesia se
celebran en los momentos que histéricamente y de manera
generalizada han sido considerados mas oportunos dentro del
ciclo anual en el entorno de la cuenca mediterranea. Estos son,
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como se vio anteriormente, los meses de abril y mayo, cuando
se requieren lluvias de primavera para que crezcan los culti-
vos mas generalizados, como el trigo, la cebada o el centeno.
Sin embargo, estas practicas oficiales no cubren todas las ne-
cesidades que localmente pueden darse, debido a condiciones
ecoldgicas o actividades econdmicas especiales. Asi mismo,
tampoco abarcan situaciones contingentes como momentos
especiales de sequias, tormentas, granizadas o inundaciones
por exceso de agua. Pero las narrativas cristianas son suficien-
temente amplias y flexibles como para poder ser adaptadas a
toda esta diversidad de practicas.

Por lo general este tipo de acomodacidn social ha sido supervi-
sada por los representantes locales de la Iglesia. No obstante,
normalmente el imaginario de las comunidades se ha encon-
trado alineado con las narrativas culturales oficiales de su con-
texto, por asimilacion de las mismas. Por ello, la mayoria de las
adaptaciones de las narrativas cristianas a las practicas locales
han resultado comodas de aceptar por parte de la oficialidad.

Sin embargo, en determinados contextos socioculturales existen
otras practicas propiciatorias no tan alineadas con las narrativas
oficiales, que han supuesto un marco de tension entre dichas co-
munidades y la oficialidad de la Iglesia. En algunos casos, se han
adoptado soluciones de compromiso para el mantenimiento del
equilibrio entre las practicas y las narrativas. Pero en otros ca-
sos, la coherencia de las narrativas no ha permitido la adopcion
de determinadas practicas, por lo que la Iglesia las ha tachado de
«desviadas» con respecto al culto oficial. Encontraremos ejem-
plos de ello en algunas de las practicas que se recogen en las si-
guientes paginas, articuladas en torno a narrativas mixtas entre
elimaginario cristiano y el imaginario de los mitos y leyendas po-
pulares, que en mas de una ocasion la Iglesia ha rechazado por
incurrir en conductas a las que ha tildado de «supersticiosas» y
cercanas al paganismo o la brujeria.

Por todo lo anterior, al estudiar las diferentes practicas propi-
ciatorias vinculadas al desarrollo del ciclo anual en la provincia
de Segovia, nos encontraremos con practicas de caracter ofi-
cial en el marco de las comunidades cristianas, junto con adap-
taciones locales de dichas practicas. Es el caso de las rogativas
de celebracion anual establecidas en momentos determinados
del calendario. Por otra parte, encontraremos otra serie de
practicas no oficiales pero articuladas en torno al imaginario
cristiano. Por ejemplo, hablaremos de rogativas especiales en
casos de necesidad puntual, o de practicas propiciatorias fren-
te a fendmenos naturales contingentes, como las tormentas o
las granizadas. Por altimo, también encontraremos una serie
de practicas propiciatorias sobre las que se asientan narrativas
culturales separadas del imaginario cristiano.

Pero en todos los casos, los limites entre los ingredientes ofi-
ciales de las practicas y los aspectos populares de las mismas
no se definen de manera clara. La asimilacion de las narrativas
y su acomodacion a los contextos locales produce nuevos rela-
tos culturales de amalgama.

En los siguientes paragrafos introduciremos los diferentes ti-
pos de practicas que encontraremos a lo largo de nuestro es-
tudio en la provincia de Segovia. En su exposicion, prestaremos
especial atencion a la delimitacion de las caracteristicas oficia-
les de dichas practicas segun la tradicion cristiana, asi como a
los procesos de asimilacion de estas en el contexto especifico
de la provincia de Segovia.

Como se ha venido anticipando, el cristianismo asimilé anti-
guos rituales romanos como las Ambarvalias y Robigalias des-
critas anteriormente, oficializando su celebracion en el seno
del calendario litdrgico. Esta oficializacion se concreté princi-
palmente en dos celebraciones especificas, a saber, la Litania
Maior, celebrada el 25 de abril, festividad de San Marcos, y las
Litaniae Minores, celebradas durante los tres dias precedentes
a la Ascension®. Sintetizamos a continuacion su institucion ba-
sandonos en la Historia de la liturgia, de Righetti (Righetti, 1955).

La celebracion de la Litania Maior se implanté sobre la misma fe-
cha que, de acuerdo con el relato de Ovidio, era empleada tradi-
cionalmente para la celebracidn de las Robigalias. Tratandose de
una celebracion profundamente arraigada en el pueblo romano,
el papa Liberio (352-366) traté de transformar la celebracion pa-
gana en un rito cristiano, manteniendo el antiguo itinerario, que
recorria la via Flaminia -actual Corso- y llegaba hasta la quinta
milla -puente Milvio-, pero sustituyendo el sacrificio del perro al
que alude Ovidio por una solemne misa en San Pedro. A pesar
de ello, el caracter continuaba siendo proximo al de la antigua
Robigalia, sin rasgos marcadamente penitenciales.

La institucion de la celebracion de la Litania Maior se atribu-
ye histéricamente al papa Gregorio Magno, quien en el siglo VI
establecio el modo en que debia realizarse, asi como las ora-
ciones y preces que debian llevarse a cabo en tales ocasiones.
En este proceso de oficializacion tiene una gran importancia la
conservacion de las caracteristicas tradicionales de estas ce-
lebraciones.

Se suele senalar el pontificado de San Gregorio Mag-
no (590-604), pastor y liturgista insigne, como punto
de referencia ejemplar de una relacion fecunda entre
Liturgia y piedad popular. Este Pontifice desarrolla
una intensa actividad liturgica, para ofrecer al pueblo
romano, mediante la organizacion de procesiones,
estaciones y rogativas, unas estructuras que respon-
dan a la sensibilidad popular, y que al mismo tiempo
estén claramente en el dmbito de la celebracion de
los misterios divinos; da sabias directrices para que
la conversion de los nuevos pueblos al Evangelio no
se realice con perjuicio de sus tradiciones culturales,
de manera que la misma Liturgia se vea enriquecida
con nuevas y legitimas expresiones culturales; armo-
niza las nobles expresiones del genio artistico con las
expresiones mas humildes de la sensibilidad popular
(Congregacion para el culto divino y la disciplina de los
sacramentos, 2002, n. 27).

En cuanto a las Litaniae Minores, celebradas durante los tres dias
previos a la Ascension, su institucion es atribuida a san Ma-
merto, obispo de Viena, en torno al ano 470. Tras una serie de
desgracias entre las cuales la historia refiere a un terremoto,
el obispo llevd a cabo una serie de procesiones hacia diversas
iglesias de los suburbios de Viena. A pesar de que la celebra-
cion de procesiones durante los tres dias previos a la Ascension
no era una novedad, el modo en que las organizo el obispo y las
tragicas caracteristicas de la situacion previa, derivaron en una

8 Festividad celebrada cuarenta dias después del Domingo de Resu-
rreccién segun el calendario litUrgico.
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amplia aceptacion de tales procesiones que, progresivamente,
se fueron expandiendo como practica habitual.

Asi, inicialmente, Sidonio Apolinar las introdujo en su iglesia de
Clermont-Ferrand. A continuacion, el primer sinodo de Orleans
(511) prescribid su celebracion en todas las iglesias del imperio
Franco, ordenando ayunos durante dichos tres dias y llaman-
dolas ya Rogationes. A Espana llegaron especialmente rapido,
dado que en el Concilio de Gerona (517) ya se recomendd su
introduccion en las iglesias visigodas, aunque en aquel tiempo
quedaron emplazadas en los tres dias de la semana de Pente-
costés en atencion a su norma de excluir toda clase de ayuno en
el tiempo pascual. En Italia fueron implantandose progresiva-
mente. En la zona norte ya existen noticias de su celebracion en
el siglo VIl y a Roma llegaron en el siglo IX, bajo el pontificado
de Ledn 111 (795-819).

La generalizacion de la practica de las Litaniae Minores o Ro-
gationes adquirid una popularizacion extraordinaria, en una
constante tension entre la solemnidad del culto religioso y el
espiritu festivo de la participacion colectiva en la celebracion.

Las procesiones de rogativas, incluidas después
del siglo VIII en el ordinario de todas las iglesias
principales -catedrales y rurales, excluidas las in-
feriores-, llegaron a ser enseguida una de las cere-
monias litdrgicas mas importantes, acaparandose
uno de los primeros puestos entre las devociones
predilectas del pueblo. Todos, también los reyes,
los principes, los magistrados, tomaban parte en
las procesiones con una compostura de severa pe-
nitencia, algunas veces caminando con los pies des-
calzos, vestidos de cilicio y cubierta la cabeza con
ceniza. Por esto en algunas iglesias, como Miléan, se
abria la funcién con la bendicion y la imposicion de
las cenizas.

Durante el recorrido, que de ordinario, principal-
mente en las campinas, era muy largo, se hacia
estacion en varias iglesias o capillas, ya sea para
aligerar el cansancio del camino, ya sea para en-
tretener a los fieles con alguna piadosa lectura. El
leccionario de Luxeuil, por ejemplo, prescribe que
el primer dia de las rogativas se lean en tercia los
Ultimos diez capitulos del Evangelio de San Mateo;
en sexta, la primera carta de San Pedro; en nona,
todo el libro de Tobias. En la Ultima estacién era
celebrada la misa, después de la cual se rompia el
ayuno o se volvia a casa hasta la tarde.

Es facil, sin embargo, comprender como, especial-
mente en las iglesias rurales, el aglomerarse de tan-
tas personas de sexo y paises distintos, el larguisimo
recorrido y la necesidad de comer al descubierto
diesen ocasion a reprochables desérdenes. Son, en
efecto, numerosas en Francia y en muchas didcesis
de Italia, como Génova, Como, Milan, etc., las dispo-
siciones sinodales que tienden a restringir la largura
y duracion de las procesiones de rogativas (Righetti,
1955, 851-852).

Las actitudes festivas populares sancionadas por la Iglesia en
vista al criterio de solemnidad en el culto entroncan, al finy
al cabo, con el espiritu de las antiguas Ambarvalias romanas.

También por este aspecto tradicional, resulta facil comprender
el porqué de la predileccion del pueblo por este tipo de cele-
braciones. Este aspecto tradicional supuso una extraordinaria
base para la asimilacion de las narrativas cristianas por parte
de las comunidades agricolas y ganaderas.

Notese que el criterio de solemnidad por parte de la Iglesia se
encuentra claramente mas marcado en el caso de las Litaniae
Minores que en la Litania Maior. Esto se debe probablemente a
que lainsercion de las Litaniae Minores en el calendario de Pas-
cua impuso un cierto caracter penitencial que no esta presente
originalmente en la celebracion de la Litania Maior, mas proxi-
ma en espiritu a las antiguas Robigalias romanas. La imposi-
cion de cenizas o el hecho de caminar con los pies descalzos
ejemplifican este caracter penitencial ausente originalmente
en la procesion del 25 de abril.

En primer lugar, téngase en cuenta que el término «rogativa» no
aparece en los textos biblicos, dado que no existe en latin, sino
que deriva del término latino-medieval «rogativus» que, a su vez,
deriva del participio pasado de «rogare» e «-ivus». Sin embargo,
algunas traducciones al castellano de la Biblia emplean la palabra
«rogativa» de manera explicita en determinados pasajes como,
por ejemplo, para referir a las oraciones comunitarias recogidas
en el segundo libro de los Macabeos. El sentido en que aparece
siempre utilizada esta palabra es el de una «oracion conjunta de
todo el pueblo por una peticion muy importante», sea en tiempo
de guerra para que Dios luchara a favor de los Macabeos (2 Mac
10,16), para evitar el ultraje del Santuario (2 Mac 3,18), para pedir
la reconciliacion con Dios de su pueblo (2 Mac 8,29) o para pedir
que borrara el pecado cometido (2 Mac 12,42). Originalmente es-
tos pasajes emplean palabras latinas como «supplicatio, -onis»,
delverbo «supplico, -are», «postulatio, -onis» del verbo «postulo,
-are» o, finalmente también, el verbo «rogo, -are».

Por otra parte, de este UGltimo procede también el término «ro-
gatio, -onis» que, como se sefalé anteriormente, comenzd a
emplearse en el siglo VI para denominar a las Litaniae Minores.
El nexo es claro, dado que el término «litania» procede etimo-
légicamente del término griego «litanueo», que es habitual-
mente traducido como «suplica» o «ruego».

Asi mismo, el término «rogatio, -onis» ha sido empleado
litdrgicamente de manera general para referir a las oraciones
de peticion. Por ejemplo, en el Missale Romanum de 1570 -Misal
posterior al Concilio de Trento-, aparece mas de setenta veces,
siempre referido a este tipo de oraciones, en el Caeremoniale
episcoporum de 1600, aparece cuatro veces, etc.

De este modo, al margen del uso del término «Rogationes»
para referir especificamente a las Litaniae Minores, tanto el
concepto general de rogationes -rogaciones- como el de roga-
tivus -rogativas- han sido empleados para referir, de manera
amplia, a estos tipos de oraciones petitorias desarrolladas en
el contexto de las narrativas cristianas.

Evidentemente, las practicas institucionalizadas de la Litania
Maior y las Litaniae Minores no abarcan todo el conjunto de
practicas propiciatorias propias de las diversas comunidades
agricolas y ganaderas en las que han sido implantadas. Si bien
estas celebraciones oficiales se asientan sobre practicas tradi-
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cionales, las fechas escogidas no abarcan todos los momentos
en que cada una de las comunidades especificas puede sentir la
necesidad de recurrir a herramientas culturales de este estilo
en su relacion con el medio natural de cara al desarrollo de las
labores del campo.

Pero, gracias a la amplitud de los conceptos rogationes y ro-
gativus, las narrativas cristianas se amoldan con facilidad a la
diversidad de practicas propiciatorias de las comunidades agri-
colas y ganaderas, refiriendo a todo el conjunto de practicas
propiciatorias en las que los hombres piden orando la interce-
sion divina para el buen curso del ciclo anual. De hecho, en el
Missale Romanum de 1570, entre los formularios de misas ce-
lebradas con motivo de diversas necesidades, se encuentran
los siguientes: «En tiempos de siembra», «Para después de la
cosecha», «Para pedir lluvia», «Para pedir el buen tiempo»,
«Para alejar las tempestades». La imbricacion entre la oracion
cristiana y las necesidades del ciclo anual es, por tanto, muy
amplia y completa, y no se restringe Unicamente a la celebra-
cion de procesiones en las fechas oficiales del 25 de abril y los
tres dias previos a la Ascension.

En consecuencia, este concepto amplio centrado en el «pedir
orando» abarcaria tanto las practicas procesionales comdnmen-
te denominadas «rogativas» por influencia de la historica deno-
minacion especifica «Rogationes» para las practicas de los tres

dias previos a la Ascension -Litaniae Minores-, como incluso otro
tipo de practicas no necesariamente procesionales como son
la celebracion de novenarios con fines petitorios. No obstante,
como veremos, los usos emic del término «rogativa» que hemos
identificado a través de nuestro trabajo de campo tienden a limi-
tar su uso a practicas con contenido procesional, distinguiéndolo
terminoldgicamente de practicas como los novenarios. A pesar
de ello, en muchas de las diversas précticas propiciatorias que
encontraremos a lo largo de nuestro estudio, el contenido pro-
cesional aparecera en un momento u otro de sus esquemas ri-
tuales. Al finy al cabo, como hemos visto, el rasgo procesional de
las practicas propiciatorias es muy recurrente y no es exclusivo
del ambito cristiano, sino que ya estaba presente, por ejemplo,
en las Ambarvalias y Robigalias romanas.

Ademas, el hecho de que fuesen precisamente las Litaniae Mino-
res las que en el siglo VI pasaron a denominarse Rogationes, en
consonancia con su especialmente solemne y penitencial carac-
ter, hace facilmente comprensible que, a la hora de llevar a cabo
otras practicas propiciatorias mas alla de las fechas oficiales, se
haya recurrido a la reproduccién de la estructura y el caracter
de dichas celebraciones. Asi, diversos rasgos caracteristicos de
las Litaniae Minores, como su contenido procesional o la actitud
penitencial, se han reproducido en practicas celebradas en otras
fechas segUn contextos especificos o incluso en ocasiones pun-
tuales, como ante situaciones de sequia o plagas.
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4. Practicas propiciatorias en la provincia de Segovia

4.1. Introduccion a la provincia de Segovia: aspectos
geograficos, demograficos y ecologicos

vincia de Segovia. Esta provincia de la Comunidad Auté-

noma de Castilla y Ledn esta dividida actualmente en 209
municipios, agrupados en cuatro partidos judiciales: Cuéllar,
Santa Maria la Real de Nieva, Segovia y Sepulveda. Se trata de
un territorio de casi 7000 kildmetros cuadrados, que abarca
una franja alargada al norte de la cordillera central.

E L territorio objeto de estudio del presente trabajo es la pro-

Dado el enfoque extensivo de nuestro estudio, se ha desarrolla-
do trabajo de campo a lo largo de una gran cantidad de munici-
pios de toda la provincia. Con el fin de agrupar los municipios de
la provincia en subconjuntos analiticos se ha empleado como
criterio la demarcacion histdrica de las denominadas «comu-
nidades de villa y tierra». Esta eleccion no es arbitraria, sino
que fue surgiendo paralelamente al desarrollo del trabajo de
campo, ya que los informantes mencionaban repetidamente
la existencia de estas comarcas histdricas en relacion con las
practicas objeto de estudio.

Las comunidades de villa y tierra de la Extremadura caste-
llana, en contraste con la Castilla de las Merindades, son las
unidades en las que fue dividido el territorio repoblado al sur
del Duero -trans fluvium Dorii- entre los siglos X y XII, tras la
invasion musulmana. El libro de referencia sobre la distribu-
cion de estas comunidades es la monografia de Martinez Diez,
Las Comunidades de Villa y Tierra de la Extremadura Castellana
(Martinez, 1983), y en él nos hemos basado para organizar la
informacion en bloques de contenidos, segtin la Comunidad a la
que histéricamente pertenecid cada pueblo visitado.

Estas comunidades de villa y tierra eran un particular Estado
de derecho (Herrero, 1998), pues eran gobernadas democra-
ticamente por el concejo vecinal, érgano que administraba el
dominio y jurisdiccion de las tierras pertenecientes a la misma.

Las particulares condiciones objetivas y las singu-
lares vivencias del pais de Extremadura, de esta
tierra de frontera, de posesion todavia comprome-
tida e insegura, determinaron que en el marco de
las comunidades de villa y tierra se generara ese
derecho especial, distinto del derecho de Leén [Li-
ber iudiciorum, Fuero Juzgo) y del de la Castilla del
norte del Duero. Derecho fuertemente privilegiado

que favorece los intereses politicos y econdmicos
de los colonizadores para atraerlos y asentarlos en
las nuevas tierras, yermas y de posesion arriesgada
(Herrero, 1998, 48-49).

En la segunda mitad del siglo XIlI, estas comunidades fueron
paulatinamente desmontadas por el régimen seforial y trans-
formadas en seforios, no sin la oposicion, en ocasiones violen-
ta, de los pueblos implicados. Pero pese a todo, han pervivido,
en mayor o menor medida, hasta nuestros dias. En particular,
en la provincia de Segovia, varias de estas comunidades de villa
y tierra siguen existiendo bajo la forma de mancomunidades
que gestionan servicios o bienes comunes, o incluso estan ca-
mino de convertirse en marcas de reclamo turistico.

El territorio actual de la provincia de Segovia estaba repartido en
trece comunidades de villa y tierra:

e C.V.T. de Maderuelo

 C.V.T. de Montejo de la Vega de la Serrezuela (que abarca-
ba pueblos de Segovia y Burgos)

e C.V.T. de Ayllon (que abarcaba pueblos de Segovia, Soriay
Guadalajaral

e C.V.T. de Fresno de Cantespino

¢ C.V.T. de Sepulveda

e C.V.T. de Aza’ (que abarcaba pueblos de Segovia y Burgos)

e C.V.T. de Pedraza

e C.V.T. de Fuentiduena

e C.V.T. de Cuéllar (que abarcaba pueblos de Segovia y Va-
lladolid)

¢ C.V.T. de Iscar'®(que abarcaba pueblos de Segovia y Valla-
dolid)

La Comunidad de Villa y Tierra de Aza estaba emplazada princi-
palmente en Burgos, conteniendo solo dos municipios localizados
actualmente en la provincia de Segovia. Por ello, y dada la cercania
territorial con la C.V.T. de Sepulveda, ambas comunidades seran
tratadas en un mismo capitulo.

10 La Comunidad de Villa y Tierra de iscar estaba emplazada princi-
palmente en Valladolid, conteniendo solo tres municipios locali-
zados actualmente en la provincia de Segovia. Por ello, y dada la
cercania territorial con la C.V.T. de Cuéllar, ambas comunidades
seran tratadas en un mismo capitulo.
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Ficura 4.1: Delimitacion aproximada de las Comunidades de Villa y Tierra en la provincia de Segovia, segln la agrupacion en base a la cual
seran tratadas en capitulos posteriores (Fuente: elaboracién propia a partir del mapa general de la provincia de la Diputacién de Segovia)
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Ficura 4.2: Censo histérico de la provincia de Segovia (Fuente: INE.es)
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Ficura 4.3: Comparativa de la evolucion del censo en Segovia capi-
taly en el resto de la provincia (Fuente: INE.es)

o C.V.T. de Arévalo" [que abarcaba pueblos de Segovia, Valla-
dolid, Salamanca y Avila)

¢ C.V.T. de Coca

e C. de Ciudad y Tierra de Segovia (que abarcaba pueblos de
Segovia y Madrid)

Superpuesta a esta division territorial, encontramos otra dis-
tribucion paralela que, como se verd mas adelante, es muy re-
levante en el presente estudio. Se trata de diversos territorios
repartidos por toda la provincia que no estan enmarcados den-
tro de ninguna comunidad de villa y tierra dado que, a lo largo
de la historia y por diversos motivos, el rey los dond al obispa-
do (Bartolomé Herrero, 1996). Concretamente nos referimos a
Aguilafuente, Caballar, Collado Hermoso, Fuentepelayo, Lagu-
na de Contreras, Navares de las Cuevas, Pelayos del Arroyo,
Riaza, Sotosalbos, Turéganoy Veganzones. La mayoria de estos
lugares se trataran junto con la comunidad de villa y tierra en
la que estan enmarcados, con el fin de disponer de un contexto
mas amplio en el que desarrollar el analisis correspondiente.

En resumen, la delimitacion territorial de las diez regiones en las
que ha sido dividida la provincia de cara a nuestro estudio ana-
litico, y segun las cuales seran organizados los capitulos suce-
sivos, han sido marcadas de forma aproximada en la Ficura 4.1.

El orden que se ha escogido para tratar esas diez regiones
atiende a criterios expositivos con relacion a los procesos so-
cioculturales analizados.

Un aspecto muy importante que habremos de tener en cuenta
a lo largo de todo el estudio es la demografia de la provincia
de Segovia. Se trata de una provincia pequefa, en comparacion

11" La Comunidad de Villa y Tierra de Arévalo estaba emplazada prin-
cipalmente en Avila y poseia unas caracteristicas particulares cuyo
estudio escapa a los propdsitos de este libro. Contenia nueve mu-
nicipios localizados actualmente en la provincia de Segovia, algu-
nos de los cuales tenian un estatus especial como posaderas de los
reyes o en relacion con el obispado. En todo caso, dado que estos
pueblos no van a ser estudiados en relacion con el resto de locali-
dades de la C.V.T. de Arévalo, se ha decidido tratar la informacion
relativa a dichos pueblos junto con la de la C.V.T. de Coca, dada su
cercania territorial.
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FicurA 4.4: Comparativa de la evolucion del censo en los munici-
pios de mas de 2500 habitantes y en el resto de la provincia (Fuen-
te: INE.es)

con otras del Estado, y relativamente poco poblada. En la ac-
tualidad posee alrededor de 160.000 habitantes, lo cual supone
apenas el 2 % mas del censo que tenia en 1900. Mientras que
en el resto de Espana, durante el Ultimo siglo, la poblacion ha
aumentado de media mas de un 150 %, en la provincia de Se-
govia la poblacidn, con ligeros movimientos, se ha mantenido
estable. Esta evolucion segln los datos recogidos en el censo
oficial se muestra en el gréfico de la Ficura 4.2.

Si investigamos con un poco mas de profundidad esta tenden-
cia, vemos que la capital de la provincia contiene actualmente
un tercio de toda la poblacion de la provincia, mientras que a
principios de siglo no llegaba a aglutinar ni siquiera el 10 % de
la misma. Por una parte, la poblacion en la capital no ha dejado
de crecer. Por otra parte, la del resto de municipios ha sufrido
una merma considerable a partir de los anos sesenta, con un
ligero repunte en la Gltima década. Pero en global, en un siglo
ha perdido un cuarto de la poblacion. Estas dos tendencias han
sido representadas en el grafico de la Ficura 4.3.

Las practicas objeto de estudio estaban, como se vera mas
adelante, generalizadas en toda la provincia, pero son prac-
ticas especialmente asociadas a las labores agricolas y gana-
deras, es decir, a las sociedades campesinas. Por tanto, es de
esperar que en las grandes ciudades como Segovia capital los
procesos de industrializacion y desarrollo hayan influido con-
siderablemente en la evolucion de las mismas. De la misma
manera, aunque en menor medida, los nlcleos comarcales
mas poblados y que tienen un tejido industrial mas desarro-
llado también seran regiones en las que los procesos se pue-
dan haber visto modificadas de manera singular. Actualmente
encontramos en la provincia de Segovia, aparte de la capital,
nueve municipios que tienen mas de 2500 habitantes, a saber:
Cantalejo, Carbonero el Mayor, Cuéllar, El Espinar, La Lastri-
lla, Nava de la Asuncidn, Palazuelos de Eresma, Real Sitio de
San Ildefonso, San Cristobal de Segovia. EL nimero de habi-
tantes de todos estos municipios ha crecido en mayor o menor
medida en el Ultimo siglo. Y si consideramos la poblacion total
del resto de municipios de menos de 2500 habitantes, vemos
que en este caso la disminucion desde 1900 hasta la actualidad
ha sido de en torno al 50 %, esto se muestra en el grafico de
la FiGuRra 4.4.
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En conclusidn, los municipios pequenos han sufrido una fuerte
despoblacion a lo largo del siglo XX, y este hecho habra de ser
tenido en cuenta a la hora de desarrollar nuestro analisis.

Para terminar, dado que las practicas analizadas tienen rela-
cion con el ciclo anual y la climatologia, conviene comentar al-
gunos aspectos ecoldgicos de la provincia de Segovia.

En la capital de esta provincia, Segovia, la lluvia
anual [...], es de 515 milimetros. Pero como Sego-
via estd muy préxima a la sierra [y sabido es que en
las sierras llueve mas del doble que en las vegas),
puede asegurarse que en la mayoria de la provin-
cia la cantidad de lluvia anual es bastante menor. Y
como se calcula que la cantidad de lluvia anual que
por término medio conviene al cultivo agricola es la
de 575 milimetros para las llanuras y 1300 para las
regiones montanosas, resulta que la mayor parte de
la provincia carece de la humedad necesaria para la
generalidad de los cultivos. En Francia el término
medio de lluvia anual es de 770 milimetros.

Pero aun no es lo mas malo la escasez de agua de
lluvia, sino que ésta cae cuando menos se necesita,
que es en invierno, faltando la necesaria casi siem-
pre en primavera y verano (Ramirez, 1896, 176).

En general, se puede considerar que las lluvias en la provincia de
Segovia son escasas. Por otra parte, toda la provincia pertenece
a la cuenca del Duero, es decir, todos sus rios -Riaza, Duraton,
Eresma, Cega- desembocan en el Duero. No son rios caudalo-
sos que tengan un uso para regadio, mas alla de las pequenas
huertas que se puedan establecer en sus margenes o el riego de
pequenos prados. Por tanto, la agricultura que se ha venido de-
sarrollando ha sido principalmente la de secano, dedicando gran
parte del uso del suelo al cultivo de cereales, asi como al pasto
del ganado. Otras actividades importantes han sido la explota-
cién de los pinares (resina, carboneria, madera) y las industrias
derivadas del ganado lanar, como la fabricacion de panos.

A través de nuestro trabajo de campo en la provincia de Se-
govia, hemos encontrado referencias a una serie de rituales
procesionales vinculados al culto religioso cristiano conocidos
popularmente como «rogativas».

Las rogativas o procesiones, hechas por los cam-
pos, tenian la finalidad de pedir proteccion sobre
las cosechas. Pedir la lluvia, conjurar las plagas y
tormentas, librarse de la mala helada obligaba a las
gentes, tan pendientes siempre del cielo, a expre-
sar, con gestos evidentes, su deseo de evitar ciertos
dafios (Hernando de Frutos, 1996, 168].

Este tipo de practicas propiciatorias, en términos generales,
estuvieron extendidas por toda la provincia hasta alrededor de
los anos setenta, con cierta variabilidad segln lugares.

Surgieron como actos penitenciales con ocasion de
ciertas calamidades y pervivieron en el calendario
parroquial para impetrar de Dios la seguridad de las

cosechas. A pesar de las corruptelas introducidas
con el paso de los siglos, las rogativas mantuvieron
sus rasgos fundamentales hasta que se suprimie-
ron, en los afos setenta del siglo XX (Fuentenebro,
1996, 48).

Como hemos visto en el capitulo anterior, el caracter peniten-
cial de las rogativas al que alude Fuentenebro se incorporé a
este tipo de celebraciones concretamente a raiz de la insercién
en el calendario de Pascua de las Litaniae Minores -que fueron
las que pasaron a ser denominadas «Rogationes» en el siglo VI-
mientras que no se encontraba tan acentuado originalmente en
la Litania Maior del 25 de abril.

Con respecto a las fechas de celebracion de estas rogativas,
nuestros informantes han referido principalmente al 25 de abril
y los tres dias previos a la Ascension como los dias oficiales
de rogativas. Como puede notarse, estas fechas corresponden
con las de la Litania Maior y |as Litaniae Minores. Asi, las fechas
de rogativas oficiales a las que refirieron nuestros informantes
corresponden a las fechas en las que la Iglesia oficializo dichas
practicas hace siglos.

Como se comentd anteriormente, la Iglesia ha regulado la ce-
lebracion de este tipo de practicas en cada contexto territorial
especifico.

En la elaboracion del calendario de la nacidn indi-
quense los dias de las Rogativas [Rogationes] y de las
Cuatro Témporas del afo, y las formas y los textos
para celebrarlas, ténganse presente otras determi-
naciones particulares (Sodi et al. 1570 (2005), n. 394).

Pero en la elaboracidn de los calendarios liturgicos, la Iglesia
ha tratado siempre de conciliar el culto religioso acorde a los
canones oficiales con las particularidades de las comunida-
des locales. Desde la Iglesia catdlica se emplea el concepto
de la «piedad popular» para aludir a las narrativas culturales
que, desarrolladas en el marco de las comunidades cristia-
nas, operan con el imaginario del cristianismo desde un punto
de vista no oficial, pudiendo en ocasiones integrar practicas
o ideas no alineadas con los preceptos oficiales de la Iglesia.
El intento de conciliacion de los canones del culto oficial con
las particularidades locales de la piedad popular se ha mani-
festado de manera explicita en los documentos legislativos de
la liturgia.

381. Las Rogativas [Rogationes] y las Cuatro Témpo-
ras del afo son una ocasion que presenta la Iglesia
para rogar a Dios por las diversas necesidades de
los hombres, principalmente por los frutos de la tie-
rray por los trabajos de los hombres, dando gracias
a Dios publicamente (Normas universales del afio li-
turgico y del calendario. n. 45).

382. Con el fin de que las Rogativas [Rogationes]
y las Cuatro Témporas se adapten a las diversas
necesidades de los lugares y de los fieles, convie-
ne que sean las Conferencias Episcopales quienes
determinen el tiempo y la manera cémo han de ce-
lebrarse.

Por tanto, la autoridad competente, habida cuenta
de las necesidades locales (/bidem, n. 46), estable-



cera las normas acerca de la extension de esta ce-
lebracion por uno o varios dias, asi como su repeti-
cion en el curso del ano.

383. Conviene, pues, que en la didcesis, conside-
rando las circunstancias y también las costumbres
locales, el Obispo procure con esmero hallar la via
apta para observar la Liturgia de las Rogativas [Ro-
gationes] o de las Cuatro Témporas y consagrarla al
ministerio de la caridad, para que de este modo se
fomente la piedad y devocion del pueblo de Dios y se
aumente la comprension de los misterios de Cristo.
384. La Misa para cada uno de los dias de estas ce-
lebraciones se escogera de entre las Misas para di-
versas necesidades, la que sea mas apropiada a la
intencion por la cual se hacen las suplicas (Sodi et
al. 1570 [2005], n. 47).

Asi, este tipo de esfuerzos de la Iglesia por la conservacion de
las practicas propiciatorias en los entornos locales ofrece una
explicacion coherente de por qué encontramos extendida la
practica de las rogativas en la Segovia de la primera mitad del
siglo XX.

De acuerdo con los esfuerzos de conciliar el culto oficial con
la piedad popular, aparte de las cuatro fechas concernientes a
la Litania Maior y las Litaniae Minores encontramos en Segovia
otras fechas en que se realizaban habitualmente rogativas ofi-
ciadas por los curas locales. Pero desde luego, la primera de
las rogativas en la mayoria de los lugares era la conocida como
rogativa de San Marcos, correspondiente con la Litania Maior.

Tradicionalmente, la primera rogativa del ano era
en San Marcos. Asi ocurria en Fuentepinel, Torreci-
lla del Pinar o Vallelado (Herrero Gdmez, 2011, 109).

Tenemos noticia de que dicho dia del afo fue de hecho festivo
en Segovia.

Luego, en 1707, el rey Felipe V solicité al Consejo,
Justicia, regidores, caballeros, escuderos y hom-
bres buenos de la muy noble ciudad de Segovia, que
cada 25 de Abril, dia de San Marcos, fuere fiesta de
precepto en esta ciudad y en las demas villas y lu-
gares de su jurisdiccidn, argumentando tal ruego,
(decia Felipe V] “para eterna memoria y agradeci-
miento del gran beneficio que hizo Dios (por inter-
cesion de San Marcos) a esta monarquia, en el dia
25 de abril de 1707, en el cual triunfaron mis armas
a las de mis enemigos en los campos de Almansa”
(Herrero Gémez, 2011, 110).

Con respecto a las Litaniae Minores, los tres dias previos a la
Ascension eran sin duda una de las fechas mas recurrentes
para la practica de rogativas en la provincia de Segovia, de
acuerdo con la informacion referida por nuestros informantes
a lo largo de todo nuestro estudio de campo. Estas rogativas de
los tres dias previos a la Ascensién -triduo de la Ascensién- son
comunmente referidas como «rogativas de la Ascension» o in-
cluso como «los tres dias de rogativas».

Ademas, en el acervo popular existe numerosos dichos, chas-
carrillos y anécdotas en torno a esta celebracion. Los iremos
presentando a lo largo de los siguientes capitulos en relacion
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con su contexto de documentacion. No obstante, se anticipa
aqui una de las formulaciones de un dicho popular:

Lunes Letaina

Martes Letaina

Miércoles Letaina

Jueves Ascension

Toda la semana de procesion

(Florencio, 85, Valleruela de Pedraza)

El vulgarismo Letaina para «Letania» es recurrente en todas
las formulaciones de este dicho, pese a que los mismos infor-
mantes utilizan regularmente la palabra «Letania» en el resto
de ocasiones. A lo largo de los siguientes capitulos presenta-
remos una amplia variedad de formulaciones del dicho docu-
mentadas en distintos lugares de la provincia, varias de ellas en
forma de chiste, lo cual refleja la profunda asimilacidon cultural
de la practica de las Litaniae Minores en el contexto de la pro-
vincia de Segovia.

Ademas, el caracter penitencial original de estas Rogationes al
que referia nuevamente Fuentenebro, ha sido registrado a lo
largo de la historia en relacion con la provincia de Segovia.

En el sinodo que se celebrd en Segovia, entre el 3
y el 6 de junio de 1478, convocado por Juan Arias
Davila, asi se establece: “E los tres dias de las Le-
tanias que se llaman RogaCiones, que el lunes, pri-
mero dia de las RogaCiones, pueden comer huevos
e leche e las otras cosas que se fazen de leche, e
el martes siguiente que puedan comer carne, e el
miércoles siguiente que ayunen a conducho cua-
resmal asy por yntuyto de las dichas Letanias o Ro-
gaCiones commo porque es vispera de la Ascension
de Nuestro Senor. E que los tres dias, que las per-
sonas que quedaren en las casa donde fuere alguna
persona de las prinipales a la dicha proésion, que
pueden labrar y fazer algo en su faziendas commo
en los otros dias. E aun las que fueren en la dicha
proésion, después de venidas a sus casa, que pue-
dan fazer e labrar en sus faziendas commo en los
otros dias, non embargante la constituion que en
Aguilafuente -se refiere al sinodo de Aguilafuente-
ovimos fecho” (Herrero Gomez, 2011, 124).

También en el relato de algunos informantes encontramos alu-
siones a personas que caminaban con los pies descalzos en
este tipo de procesiones. No obstante, esto no aparece en los
relatos mas habituales, sino que nos fue referido de manera
especial en torno a los contextos de culto mas singulares, como
Hornuez o Caballar.

Pero aparte de las cuatro rogativas oficiales, a través de nues-
tro estudio hemos tenido noticia de rogativas celebradas en
otras fechas del mes de Mayo, tales como el dia 3 de mayo,
festividad de la Cruz de Mayo, el dia 15 de mayo, festividad de
San Isidro, o menos frecuentemente el dia 9 de mayo, dia de
San Gregorio.

Los motivos por los que dichas festividades se encuentran vin-
culadas a las practicas propiciatorias relativas al ciclo anual son
faciles de explicar.
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En el caso de la Cruz de Mayo, la festividad se articula de por
si en torno a un ritual propiciatorio para la obtencion de bue-
nas cosechas, en el que se adorna con flores la Cruz de Cristo.
La celebracion tiene un caracter festivo que recuerda al de
las antiguas Ambarvalias romanas, festejando la primavera a
la vez que se pide por el buen desarrollo de las actividades
agricolas. En muchos lugares, ademas, se realizaba una ro-
gativa en ese dia, ya de por si vinculado a la propiciacion del
ciclo anual.

Con respecto al 15 de mayo, san Isidro ha sido considerado
tradicionalmente patrén de los labradores, por lo que la ubi-
cacion de su festividad en tal punto del ciclo anual no resulta
fortuita. En el relato de la vida y milagros de san Isidro, que vi-
vi6 en el siglo XIlI, destacan una serie de milagros concernien-
tes al dmbito agricola y ganadero, como el de la multiplicacion
del trigo o el de los bueyes que labraban solos mientras él
rezaba. Su imagen fue popularizada no solo por las narrativas
cristianas sino también por la corte del Imperio espanol o a
través de otros medios de difusion popular como los pliegos
de cordel. Debido a ello, ha sido tradicionalmente un santo
muy querido en las comunidades agricolas y ganaderas cas-
tellanas. De hecho, en nuestro recorrido por las diferentes
iglesias locales visitadas encontramos la imagen del santo en
la practica totalidad de las iglesias de la provincia de Segovia.
Asi mismo, a lo largo de la provincia encontramos numerosos
himnos a san Isidro en los que se le venera como protector de
los labradores. Debido a esta posicion destacada dentro del
imaginario de las comunidades campesinas, se desarrollé la
costumbre de llevar a cabo rogativas procesionales en el dia
de su festividad, con bendicion de campos.

El dia de San Isidro se llevan a cabo, en algunos
lugares, rogativas, dirigidas por el sacerdote del
pueblo. También esta extendida, al final de la pro-
cesion, la subasta de las rosquillas colocadas en
las andas, de los palos de las andas y la subida de
la imagen del santo a su trono (Dehesa Mayor]. Al
final de los actos religiosos se suele invitar a los
asistentes a un refresco (Valseca) (Herrero Gomez,
2011, 122).

La celebracion de rogativas en el dia de San Gregorio, aunque
menos generalizada, tiene también un sentido histérico. Como
vimos en el capitulo anterior, fue el papa Gregorio Magno quien
oficializd en Roma la celebracion de la Litania Maior en el dia de
San Marcos. Asi, la celebracion de rogativas en su honor en el
dia de su festividad tiene un sentido evidente.

Aparte de estos dias, en nuestro trabajo de campo encontramos
rogativas celebradas en otras fechas en determinados lugares
de acuerdo con contextos especiales. Estas seran referidas en
su momento a lo largo de los siguientes capitulos.

En cuanto a las caracteristicas de las rogativas celebradas en
la provincia de Segovia, exponemos aqui los rasgos generales
comunes que mas se repiten en los relatos de nuestros infor-
mantes. Mas adelante, dentro de cada capitulo, se especifica-
ran los aspectos mas peculiares de las rogativas de contextos
locales especificos.

En primer lugar, respondiendo a la esencia procesional de la
Litania Maiory las Litaniae Minores, las rogativas referidas en la

provincia de Segovia consisten normalmente en ir caminando
de un punto a otro. En la mayoria de los casos, el origen de la
procesion es laiglesia del pueblo y el destino de la misma es un
punto a las afueras del pueblo, en un camino donde comienzan
los sembrados.

Usualmente estos lugares se encuentran marcados mediante
hitos simbdlicos. En muchos casos, se trata de cruces de tér-
mino o cruces colocadas explicitamente en aquellos lugares
en torno a la realizacion de la rogativa. A lo largo del libro,
encontraremos diferentes variantes del uso de las cruces con
esta funcion de hito geografico para el trazado procesional.
En todo caso, el empleo de cruces presenta un interesante
contenido simbélico, puesto que representa entre otras cosas
la bendicion divina a los campos junto a los que se encuentra
ubicada.

En otros casos, el lugar de destino no es una cruz sino un lugar
sagrado como por ejemplo una ermita o santuario. Asi mismo,
en determinados casos, encontramos otro tipo de recorridos
procesionales, como es el caso de las rogativas circulares alre-
dedor de pueblos, recorriendo las distintas cruces, o en torno a
ermitas o santuarios. Estos recorridos, que recuerdan notable-
mente a los de las antiguas Ambarvalias romanas de acuerdo
con relatos como el de Tibulo recogido anteriormente, presen-
tan una interesante simbologia en el trazado de areas circula-
res como campos de accion para la proteccion divina.

Otro de los rasgos compartidos en la celebracion de rogativas
en la provincia de Segovia es el frecuente ritual de la bendicién
de campos -o bendicion de panes-. Normalmente realizado al
llegar a las cruces de los caminos, consiste en que el sacerdote
arroje agua bendita con el hisopo hacia los campos. Habitual-
mente, dicha bendicion era repetida mirando cada vez hacia
uno de los cuatro puntos cardinales. De nuevo, encontramos
un simbolo espacial muy interesante en este recorrido espacial
que extiende el halo protector a norte, sur, este y oeste.

Cabe destacar que en muchos entornos locales se diferencia ter-
minoldgicamente entre «rogativas» para hacer referencia a las
practicas de los dias de San Marcos y los tres dias previos a la
Ascension, y «bendicién de campos» para hacer referencia a las
del dia de San Isidro.

Una vez terminadas las bendiciones, habitualmente se regresa
en procesion de nuevo hasta el punto de origen.

En cuanto a los objetos procesionales, de manera generaliza-
da nuestros informantes refirieron a la presencia de pendones,
cruces parroquiales y estandartes. Tales objetos, habituales
en este tipo de procesiones, contienen un significado simbélico
dentro de las narrativas de la Iglesia que refiere al pueblo en
términos de «Soldados de la Milicia de Cristo». El presbitero
don Antonio Lobera y Abio recoge la explicacion de esta simbo-
logia en sus didlogos entre un vicario y un estudiante curioso
en El porqué de todas las ceremonias de la Iglesia y sus Misterios
(Loberay Abio, 1791).

Cur. iPorqué se llevan las Cruces, Pendones o Es-
tandartes en las Procesiones?

Vic. Ya lo dice Durando: Tuvo su origen del Empera-
dor Constantino, el que vi6 en suenos la sefal de la



Cruz, y oy6 una voz que le decia: Tendras victoria, y
venceras con esta senal. Mandd hacer Cruces, Es-
tandartes y Pendones, y poner la senal de la Cruz
en ellos; y de aqui tomd nuestra Madre la Iglesia el
uso de los Pendones, y el llevar siempre en ellos la
senal de la Santa Cruz.

Cur. ;Qué simbolizan las Cruces y Pendones, que se
llevan en las Procesiones?

Vic. Significan el triunfo y victoria; que Christo Se-
nor Nuestro consiguio, y alcanzé con su Muerte y
Pasion, Resurreccion y Ascension a los Cielos, qui-
tando al Infierno y al Demonio todo su poder, que
havia usurpado de nuestra Madre la Iglesia; y este
fué el motivo por que se cantaba el himno: Vexilla
Regis Prodeunt, &c. Todo es de Durando,

Cur. ;Para qué sirven los Estandartes y Pendones
en nuestra Madre la Iglesia?

Vic. Para convocar y alistar debajo de ellos, como
vanderas de la Fé, a todos los Soldados de la mili-
cia de Christo, dice lIsaias, cap. Il. Elevavit fignum in
nationes, & congregavit, &c. Tambien significan, que
los trabajos y penalidades, que han de padecer los
Soldados de Christo, que estan alistados bajo estas
vanderas y pendones, han de ser todos por la Pa-
sion y Muerte de Christo Senor Nuestro, con cuya
memoria todos se hacen suaves y amorosos. Asi
lo manifesté Moysés con aquel Madero, figura de
la Cruz del Sefor, que puso por orden de Dios en
las amargas aguas de Mara, con el que quedaron
dulces y gustosas, como se dice en el Exodo cap. 15.
Cur. ; Qué significan los Pendones y Estandartes re-
cogidos y sueltos?

Vic. Recogidos a la asta, simbolizan a Christo Se-
nor Nuestro clavado en el Arbol de la Cruz: enar-
bolados y tendidos al aire, representan a Christo
Seror Nuestro, quando subié a los Cielos. Siguen
los Fieles en las Procesiones a los Estandartes
y Pendones, porque representan a la multitud de
Santos y Justos, que siguieron al Sefor en su As-
cension gloriosa a los Cielos (Lobera y Abio, 1791,
134-135).
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publica adoracion a las Reliquias de los Santos, y a
sus Imagenes, tan del agrado de la Magestad Divi-
na. El llevar las Santas Imagenes en las Procesiones
es tan antiguo, que lo dice San Gregorio Papa en el
caso siguiente.

Estaba Roma, Capital de nuestra Madre la Iglesia,
llena de calamidades, enfermedades y peste; llego
a afligirse y desmayar la que fué terror y Sefora del
Mundo. Puesta en esta afliccion, determind en el dia
de la Resurreccion del Senor una publica rogativa,
llevando la Imagen de nuestra Senora, y estando en
lo mejor de la Procesion se oyeron en el aire voces
Angelicas, que cantaban: Regina Ceeli lzetare aleluya,
&c. Lo mitmo que se dice en el tiempo Pasqual; y
San Gregorio Papa anadié: Ora pro nobis Deum ale-
luya. Cesé la peste, las enfermedades, y la ira de
Dios. Todo consta de lib. | del Reino de Italia (Lobera
y Abio, 1791, 135-136).

En este didlogo se hace referencia explicita al episodio funda-
cional de la implantacion de la Litania Maior en Roma por parte
del papa Gregorio Magno.

Por otra parte, como se sefald anteriormente, en el relato
acerca de la celebracidn de las rogativas que hemos obtenido a
través de nuestros informantes, se aprecian recurrentes signos
de caracter penitencial, ademas de solemne. Como vimos, este
caracter originalmente vinculado mas a las Litaniae Minores
que a la Litania Maior, progresivamente fue convirtiéndose en
una sena genérica de este tipo de procesiones. Este rasgo se
refleja en el hecho de que la Iglesia determine el color morado
para la vestimenta de los sacerdotes en dichas celebraciones,
tal y como nos refirieron en mas de una ocasion nuestros in-
formantes. De nuevo, Lobera y Abio recoge la justificacion de
dicha normativa refiriendo el uso del color morado a la simbo-
lizacion de los cardenales y el martirio en torno a la crucifixion
de Jesucristo.

Sea regla general, Curioso, que en todas las Pro-
cesiones, excepto las que se hacen del Santisimo
Sacramento, y por solemnidad de nuestra Senora
0 Patron; en todas las demas que se ha de cantar
la Letania, y decir la Misa de Passione Domini, usa
siempre nuestra Madre la Iglesia del color morado.
En la vigilia de Pentecostes, en la bendicion de la
Pila, en las quatro Temporas de Pentecostes, en las

Aparte de las cruces parroquiales, pendones y estandartes,
nuestros informantes aludieron frecuentemente al empleo de
imagenes de santos, virgenes, cristos o reliquias en las pro-
cesiones. Frecuentemente, este tipo de imagenes han sido sa-
cadas sobre andas. En determinadas localidades nos dijeron,
en cambio, que en las rogativas «no se sacaba ninglin santo».
Asi, este aspecto es variable. La justificacion de la tradicion de
sacar imagenes sobre andas aparece también en el didlogo de
Loberay Abio acerca de las rogativas.

Rogaciones, en los dias de ayuno y abstinencia, por-
que son dias de ayuno y abstinencia, en los que de-
bemos crucificarnos con Christo, con cuyos azotes
y cardenales quedamos sanos de nuestras culpas,
dice Isaias, cap. 53: y por esto usa nuestra Madre la
Iglesia de color morado, que es color palido y acar-
denalado (Loberay Abio, 1791, 136).

Cur. ;Es mui antiguo llevar en las Procesiones las
Reliquias de los Santos, y las Imagenes y Estatuas
en peanas?

Vic. Si. De las Reliquias lo dice San Agustin, libro 22
de Civit. Dei., y el Breviario Romano en el dia tres
de Agosto; de donde se infiere lo antiguo de esta

En el fragmento, Lobera y Abio alude a otro de los aspectos mas
mencionados por nuestros informantes en relacion con las roga-
tivas, que es el del canto de las letanias de los santos. De acuerdo
con el relato de nuestros informantes, a lo largo de las procesio-
nes, «el cura iba rezando» y entre medias realizaba la invocacion
a los santos, a la que respondia la comunidad con una serie de
respuestas tipificadas. En términos generales, nuestros infor-
mantes lo refieren del siguiente modo:
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El sacerdote invocaba a un santo empleando la siguiente melodia:

Pero desde luego, una de las mas citadas y recordadas es aque-
lla que dice:
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A lo que el pueblo respondia:
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También recuerdan que en ocasiones el cura mencionaba a dos
santos juntos, del siguiente modo:

La popularidad de esta melodia es destacable -habitualmente
con el texto deformado como «te rogamos audi nos»-, hasta el
punto de que encontraremos su empleo en algln chiste popu-
lar, como veremos mas adelante a lo largo de los siguientes
capitulos.

La elaboracion de chascarrillos y bromas en torno al trazado
melddico de las letanias refleja la profunda asimilacion cultural
de este canto. Un ejemplo de ello lo encontramos en la broma
que en varios lugares nos contaron que se hacia en torno a la
invocacion a santa Agata. Segun el relato, decia el cura:
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En tales casos, la respuesta del pueblo era:
Y entonces «alguno saltaba por ahi»:
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En alusion a este procedimiento los informantes indican que
era una serie muy larga en la que, como alguno expreso, «no
quedaba ni un solo santo en el cielo al que no se nombrase».

El formato habitual del relato de nuestros informantes es el an-
terior, mencionando a los santos en castellano y las respuestas
del pueblo en latin, en ciertos casos deformando la respuesta
en «ora por nobis». En cambio, cuando les preguntamos por la
cuestion de la lengua utilizada, en la mayoria de los casos nos
respondieron que originalmente era todo en latin -tanto lo que
recitaba el cura como las respuestas- y que, posteriormente,
paso a ser todo en castellano. Este cambio debi6 ocurrir a par-
tir del Concilio Vaticano Il, inaugurado en 1962 por el papa san
Juan XXIII, que permitié el uso de las lenguas vernaculas en el
culto.

Nuestros informantes recuerdan que el canto completo de las
letanias era muy largo, y que habia otras respuestas del pueblo
en determinados puntos. En alguna ocasion nos refirieron la
respuesta:
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Es interesante notar la uniformidad en el recuerdo de los in-
formantes con respecto al canto de las letanias, articulada en
resumen en torno a lo aqui referido.

Una referencia completa del canto de las letanias de los santos
aparece recogida en el Liber Usualis de 1961 -publicado origi-
nalmente en 1896-, coleccion de canto gregoriano tradicional-
mente empleado por la Iglesia catélica dentro del rito romano.
En él figura escrito, en tetragrama y notacion cuadrada, el can-
to de la letania, en las paginas dedicadas a los Dias de rogativas.
Letanias mayores y menores. Hemos transcrito las paginas de-
dicada a la parte de la procesion en pentagrama, clave de sol
y notacion redonda, conservando el texto integro en latiny tra-
duciendo al castellano las indicaciones en inglés de la version
consultada. La transcripcion aparece recogida al final de este
capitulo en la pagina 60 y siguientes.

La letania de los santos es un canto salmadico en el que se
implora la intercesion de Dios, de la Virgen Maria y de todos los
santos en beneficio de los hombres, lo cual explica que haya
sido utilizado en el ambito de las practicas propiciatorias del ci-
clo anual, constituyendo de por si un canto vinculado a las mis-
mas. Como se ha mostrado, este canto oficial formaba parte de
las practicas extendidas en torno al fendmeno de las rogativas
en Segovia durante el tiempo en que estas fueron llevadas a



cabo. Debido a ello, limitar nuestra atencion a aquellas can-
ciones que, bajo un criterio tedrico, forman parte de una pre-
establecida categoria de la «musica popular de tradicién oral»
resulta limitado y no abarca todos los aspectos esenciales de
las practicas musicales vinculadas al fenomeno de las roga-
tivas. Ademas, la separacion entre «musica escrita» y «musi-
ca de tradicion oral» se revela como una frontera imaginaria
cuando advertimos el hecho de que el pueblo ha aprendido,
asimilado, transmitido y transformado el canto de las letanias
de los santos mediante procedimientos orales de la misma na-
turaleza que los empleados en el aprendizaje, la asimilacion, la
transmision y la transformacion de los cantos habitualmente
considerados «musica popular de tradicion oral».

En el dmbito de la participacion social en las rogativas, tam-
bién hay aspectos importantes que senalar. En primer lugar,
las rogativas eran de asistencia general. Todo el pueblo iba a
las procesiones, incluidos hombres, mujeres, mayores y ninos.
En algunos lugares, nos han contado que se formaban dos filas
separadas por sexos. En otros lugares, todo el pueblo iba junto.
Los que eran ninos en aquellos anos insisten en que «estaban
deseando que llegase el dia de la rogativa para no tener que ir
a la escuela». Y los trabajadores del campo, abandonaban sus
labores durante las horas en las que se celebraba la rogativa,
para asistir alamisma. La hora de celebracion era, en términos
generales, «por la manana, temprano, después de la misa». En
las procesiones iba delante el cura, y después los portadores de
la cruz parroquial, los pendones y estandartes y, en su caso, la
imagen que sacasen. Detras iba el resto del pueblo.

En relacion con la labor de llevar las insignias, habitualmente
eran las hermandades de labradores y ganaderos las encar-
gadas de organizary distribuir las responsabilidades. Normal-
mente, este tipo de hermandades estaba constituida por todos
los varones casados del pueblo y se encargaban de organizar
cuestiones relativas al ambito de la actividad agricola y gana-
dera, asi como una serie de responsabilidades comunitarias
como, por ejemplo, los funerales. El reparto de funciones den-
tro de las hermandades contemplaba, junto con roles genera-
les de tipo tesorero, otras mas especificamente vinculadas con
los rituales procesionales, como es el caso del «pendonero» o
encargado de portar el pendon. Este tipo de puesto era consi-
derado como un honor y generalmente deseado, si bien, gene-
ralmente se encontraba reservado a los hombres mas fuertes.

Una de las cuestiones mas repetidas por nuestros informantes
en relacion con las labores organizativas de las hermandades
de labradores y ganaderos en lo tocante a las rogativas refiere
a la obligatoriedad de asistencia a las mismas. En muchas lo-
calidades nos contaron que en tiempos se consideraba obliga-
torio que, al menos, asistiesen todos los padres de familia a la
procesion, salvo que por causas de fuerza mayor no pudieran
hacerlo. De hecho, uno de los integrantes de la hermandad se
encargaba de, literalmente, pasar lista a los asistentes a la ro-
gativa, bajo pena de multa.

En los cuadernos que guardaba el secretario de la
Cofradia Tiburcio Pascual Borreguero (1884-1970)
quedaron reflejadas las cuantias de las principales
penas que se aplicaban. Ahi se recoge que la ina-
sistencia o incumplimiento de las rogativas estaba
sancionado con 1 peseta. La pena por no asistir a
misa era de 50 céntimos, aunque para la misa de
fiestas era de una peseta (Cuesta Polo, 2007, 147).
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El momento de pasar la lista es recordado en muchas localida-
desy, generalmente, se producia en el momento de regreso a
la iglesia, al final de la rogativa. En determinados casos, como
veremos, este recuento se llevaba a cabo en un lugar destaca-
do, que es conservado en la memoria de nuestros informantes
asociado a un contenido simbalico especial.

Por altimo, la practica de las rogativas se mantuvo en boga en la
provincia de Segovia, como se indicd al inicio de este paragrafo,
hasta alrededor de los anos setenta. En el relato de nuestros
informantes, apreciamos cierta variabilidad en torno a esta in-
formacion. Si bien en la mayoria de los casos nos dijeron que
«hace unos cincuenta anos que no se hacen», en algunos luga-
res pudieron desaparecer todavia antes, y en otros su practica
se ha mantenido hasta mas tarde. Incluso, encontramos ciertas
localidades en las que, excepcionalmente, alguna de las rogati-
vas se ha seguido realizando hasta nuestros dias. También he-
mos encontrado casos de revivals culturales en determinadas
localidades, donde las practicas han sufrido transformaciones
que son senaladas por los propios informantes de mas edad en
forma de comentarios criticos. Por lo general, como veremos
mas adelante, en este tipo de revivals se han fusionado algunos
de los rasgos mas externos de la practica de las rogativas con
otros rasgos mas propios de la celebracion de romerias, dejan-
do de lado aspectos semanticos mas profundos de las rogati-
vas, como el caracter penitencial.

En términos generales, el declive de la practica de las rogati-
vas se debe a un proceso de transformacion global de las so-
ciedades rurales. El descenso de la poblacion rural en torno a
los anos setenta, coincide con el momento en que de manera
generalizada las practicas cayeron en desuso. Los cambios en
las técnicas agricolas y ganaderas con la introduccién de ma-
quinaria mas desarrollada hicieron que, como nos comentaron
en mas de una ocasion, «el trabajo que antes hacia todo el pue-
blo, ahora lo hacen entre dos». Con relacién a esto, algunos
informantes apuntan ademas a un cambio en las actitudes de
los labradores. Segln el punto de vista de ciertos vecinos, antes
se dependia del medio verdaderamente, mientras que ahora si
un ano la cosecha se echa a perder por las malas condiciones
climatolégicas, los agricultores pueden vivir «con lo poco que
saquen del campo, un poco que les dé el seguro y otro poco
que les dé Bruselas». Ademas, la actividad econdémica fue
cambiando el foco desde las actividades productivas primarias
hacia el sector industrial y el sector servicios. En definitiva, lo
pueblos cambiaron profundamente y sus vecinos dejaron de
depender tan directamente del medio. En esta transformacion
de las sociedades agricolas y ganaderas hacia el modelo de las
sociedades urbanas modernas, se produjeron muchos cam-
bios en relacién con la vida de las comunidades humanas. Por
una parte, el calendario anual pas¢ de estar determinado por
el ciclo anual del campo a ser un calendario de tipo urbano,
organizado en torno a los horarios laborales de ciclo semanal.
Asi, la celebracion de eventos sociales se fue desplazando a los
fines de semana. Y, por otra parte, la menor dependencia del
medio hizo que las practicas propiciatorias vinculadas al ciclo
anual que han estado presentes, como hemos visto, en las so-
ciedades agricolas y ganaderas occidentales al menos desde la
antigiedad clasica, fueran perdiendo sentido progresivamente.
A ello, se suma una cada vez menor presencia de la Iglesia en
las sociedades rurales, frecuentemente senalada por nuestros
informantes. Cada vez hay menos curas, de modo que se repar-
ten entre mas pueblos, por lo que en muchos casos la misa se
celebra con menor frecuencia. Los dias en que la misa no se
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celebra, esta es sustituida por la Palabra, ritual oficiado por un
responsable local, no sacerdote, que lee las Escrituras. Ade-
mas, muchos de los curas son extranjeros y desconocen las
tradiciones locales. Son muchos los pueblos en los que los ve-
cinos manifiestan que son ellos los que han venido organizando
durante determinados anos las rogativas «porque el cura no
tenia idea de eso».

Debido a la inercia social hacia el mantenimiento de las tradi-
ciones en unos casos, o a la conservacion de una cierta activi-
dad agricola de interés comunitario, en determinados lugares
se ha conservado mas tiempo la practica de las rogativas. Pero,
en tales ocasiones, los calendarios modernos de la vida de los
vecinos han impuesto desplazamientos de las fechas. En este
desplazamiento, frente a los calendarios cristianos en torno al
tiempo liturgico y las fechas fijas en dias no festivos, han gana-
do prioridad los fines de semanay los dias festivos.

Mayo es tiempo de rogativas. Aunque en la provin-
cia los dias preferidos para llevar a cabo rogativas
eran los tres anteriores a la Ascension, la pérdida
de relevancia de esta festividad en los Ultimos afnos
ha motivado que las rogativas se hayan concentrado
en dos fechas: la Cruz de Mayo y San Isidro (Herrero
Gémez, 2011, 117).

Los dias de las rogativas oficiales tradicionalmente no eran fes-
tivos en los pueblos. Los vecinos se levantaban temprano, asis-
tian a la rogativa y posteriormente se marchaban a realizar las
labores del campo. Sin embargo, el dia de la Cruz de Mayo o San
Isidro han sido tradicionalmente dias de fiesta en muchas locali-
dades de la provincia de Segovia. Asi, estas festividades han se-
guido celebrandose durante mas tiempo, si bien ya no como dias
festivos, desplazando la fiesta al fin de semana mas cercano.
Especialmente, San Isidro sigue celebrandose en muchos de los
pueblos de la provincia de Segovia. En tales celebraciones fre-
cuentemente se conserva la procesion a modo de rogativa con
bendicion de camposy, en bastantes localidades, con el recitado
de las letanias de los santos, ahora ya en castellano.

Aparte de las rogativas de caracter oficial y celebracién anual a
las que nos hemos referido en el paragrafo anterior, a lo largo
de nuestra investigacion hemos encontrado una serie de prac-
ticas propiciatorias que se llevaban a cabo en ocasiones es-
peciales, ante situaciones especificas que, de un modo u otro,
supusiesen una amenaza para el desarrollo de las actividades
campesinas del ciclo anual. Dichas amenazas son fundamen-
talmente de tipo ecoldgico, climatolégico y meteoroldgico.

Para el estudio de dichas practicas especiales, hemos dividido
nuestra exposicion en dos bloques de contenido, de acuerdo
con la naturaleza de los fendmenos y, esencialmente, a la tipo-
logia de las propias practicas.

En el primer bloque hemos agrupado una serie de practicas
especificas de evitacion y proteccion frente a amenazas repen-
tinas o de breve duracion, como las tormentas o las granizadas.
En el segundo, hemos agrupado las practicas desarrolladas
ante fenémenos de larga duracion como las temporadas de
sequia o las plagas. Pese a que en las rogativas generales se

pidiese la proteccion frente a todos estos fenémenos, cuando
se sentia llegar cada una de dichas amenazas, se empleaban
herramientas culturales especificas.

Comencemos, por tanto, por hablar de las practicas propiciato-
rias especificas empleadas en torno a las tormentas y las gra-
nizadas, que han supuesto tradicionalmente una amenaza tanto
para los cultivosy el ganado como para los propios vecinosy las
construcciones.

Lo primero que debemos tener en cuenta es que, debido a la na-
turaleza de estos fendmenos, la mayoria de las practicas son de
puertas para adentro. No tiene sentido pensar en la realizacion
de «rogativas de urgencia» frente a tormentas o granizadas, dado
que en tales ocasiones la prioridad es resguardarse de las lluvias,
el granizoy los rayos. Asi, las practicas seran desarrolladas en el
interior o en los limites exteriores de las casas e iglesias.

No obstante, en relacion con las rogativas, recordemos que, con-
cebidas en un sentido amplio y original dentro del marco de la
tradicion catdlica, desde un punto de vista historico-teoldgico,
remiten en esencia a «oraciones orientadas a pedir cosas» (ro-
gationes). En este sentido, sigue siendo posible «pedir orando»
sin que ello implique salir de procesion, es decir, de puertas para
adentro. Este formato de oracion resulta, ademas, coherente con
el espiritu de recogimiento e intimidad personal en torno a la
oracion que la Iglesia catélica recomienda a sus fieles.

En concreto, en el ambito de la oracidn para pedir proteccion
frente a las tormentas en el contexto estudiado, desempena un
papel esencial uno de los catorce santos protectores, a saber,
santa Barbara, que es la santa protectora contra rayos y tor-
mentas, el fuego, la muerte repentina sin confesion y la provo-
cada por explosiones. Suimagen fue muy popular a lo largo de
la Edad Media. Su martirio se remonta segun los relatos al siglo
[y, aunque ha desaparecido del Ultimo calendario litdrgico ca-
télico, se le sigue pidiendo proteccion frente a las tormentas y
el granizo, en particular en la provincia de Segovia.

En su articulo «Meteorologia popular: “Acordarse de Santa Bar-
bara cuando truena”» (Gonzalo, 2003}, Carmen Gonzalo de Andrés
recopila algunos de los rituales que se le han profesado a san-
ta Barbara en distintas regiones de Espana. De acuerdo con su
trabajo, en la zona pirenaica, por ejemplo, solian poner en las
ventanas cuchillos y hoces con el filo hacia el cielo, tijeras con
la punta hacia arriba, y echar punados de sal en el fuego. En
Cantabria acostumbraban a colocar debajo de los huevos, en el
nidal, una cruz hecha con hierros y a quemar un poco de laurel
cuando amenazaba tormenta. Estas practicas solian acompa-
narse con oraciones a santa Barbara.

Santa Barbara bendita

que en el cielo estas escrita
con papel y agua bendita.
En el ara de la Cruz,

Pater noste(r]), Amén Jesus

Oracion popular a santa Barbara recogida en Can-
tabria (Gonzalo, 2003, 4)

Estas oraciones a santa Barbara tenfan multitud de variantes
locales, y solian rezarse a la vez que se encendia una vela. Otro
ejemplo es el siguiente:



Santa Barbara bendita

que en el cielo estas escrita
con papel y agua bendita.
Santa Barbara doncella,
libranos de la centella

y del rayo mal parado.
Jesucristo esta enclavado
en el arade la Cruz.
Paternoste, Amén Jesus.

Oracion popular a santa Barbara recogida en As-
turias (Gonzalo, 2003, 4)

A'lo largo de nuestro trabajo de campo en la provincia de Sego-
via, nos refirieron de manera recurrente a «rezar a santa Bar-
bara Bendita» como una herramienta cultural para alejar las
tormentas. A lo largo de los siguientes capitulos presentaremos
diversas referencias relativas a esta oracién que nos recitaron
nuestros informantes en diferentes contextos especificos.

También, hablaremos de practicas de puertas para adentro
asociadas al culto a santa Barbara, como es el caso del encen-
dido de velas.

Las diversas practicas y variantes de las mismas relativas a las
tormentas y el granizo seran examinadas mas adelante, pues-
tas en contexto, puesto que son relativamente especificas de
zonas concretas.

Unicamente, queremos apuntar aqui una de las practicas mas
extendidas enfocada a alejar las nubes que amenazan tormen-
ta o granizo. Se trata del toque de campanas, costumbre muy
extendida en tierras castellanas y leonesas, y que perdurd de
forma generalizada hasta mediados del siglo XIX. Hemos po-
dido encontrar vestigios de esta practica a lo largo de toda la
provincia, si bien existe una variabilidad entre zonas y entre
pueblos. Como veremos mas adelante, hay localidades de las
que se considera que poseen campanas «con gracia» para «es-
pantar a los nublaos» y otras que no tienen esa suerte.

La atribucidn de la propiedad de espantar a las tormentas forma
parte de un entramado funcional complejo construido en torno
al toque de campanas, al que alude Bartholome Cases en 1730
en un documento relativo a la iglesia parroquial de Santa Maria
Catalina Martir de la ciudad de Valencia.

Varios son los usos & que sirven. Cinco observé
Lorichio, segun la costumbre, y ritus de la Iglesia.
(18) EL primero, para llamar al pueblo. El segundo,
para significar, y distinguir los dias festivos; y por
ello se tocan, ya pocas, ya muchas, ya las menores,
ya las mayores. El tercero, para excitar los animos
de los fieles a glorificar a Dios, por los beneficios
con que su dignacion favorece al genero humano. EL
quarto, para mover nuestros corazones a implorar
en las necesidades los divinos auxilios; y assi sus
toques, ya son festivos, ya lugubres. El quinto, para
desterrar las aereas tempestades, y los infernales
enemigos, que con ellas felicitan nuestra ruina: ya,
porque es natural dissiparse a un vehemente sonido
las nubes : ya, porque, como por su bendicion son
destinadas al culto divino, azoran sus vozes a las
tartareas huestes, como clamor de Trompetas de el
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Rey de las luzes. A efto fe anade, que como al tocar
las Campanas, acuden los fieles a los ruegos, y ora-
ciones, no pudiendo sufrir su bateria aquellas feas
esquadras, desaloxan a su pesar las nubes, pertre-
chos de que suele valerse su rabia, para hazernos
guerra (Cases, 1730, 13).

En este texto, Cases refiere a tres motivos interrelacionados
por los que las campanas sirven para alejar a las tormentas, a
saber, por el propio sonido, por su condicion de objetos bende-
cidos -como veremos, muchas de las practicas de protecciéon
giran en torno a objetos o elementos bendecidos- o porque el
toque llama a la gente al rezo. Las tres justificaciones nos fue-
ron referidas en diversas ocasiones por nuestros informantes.
Esto refleja que las narrativas en torno al toque de campanas
con fines propiciatorios se encontraban extendidas en las co-
munidades estudiadas, incluso en un momento de declive de
la practica. A lo largo de las siguientes paginas, no obstante,
tendremos ocasion de atender a las peculiaridades relativas a
estas practicas en contextos especificos, asi como a las ideas
e impresiones acerca de las mismas transmitidas por nuestros
informantes.

Como se indico anteriormente, en un segundo bloque, hemos
considerado las practicas propiciatorias especiales desarrolla-
das en torno a amenazas de larga duracion como pueden ser
las temporadas de sequia o las plagas. La mayoria de estas
practicas, como veremos a lo largo de los siguientes capitulos,
se deben a situaciones de sequia. Pese a que encontraremos
alusiones a practicas propiciatorias en torno a inundaciones o
a la aparicion de plagas, estas seran menos frecuentes y, en
esencia, de perfil muy parecido al de las practicas propiciato-
rias para pedir lluvias en cada contexto local especifico.

En primer lugar, en relacion con las circunstancias ante las que
se realizan este tipo de practicas, podemos notar que no existe
la limitacion espacial que imponian las tormentas o el granizo.
Asi, una de las herramientas culturales basicas en este grupo
de practicas la constituyen, por similitud de finalidades, las ro-
gativas especiales realizadas para pedir lluvias.

Tener lluvia a voluntad no parece facil, mas bien no
parece al alcance de las fuerzas humanas. Y por ello
nuestros hombres sdlo tienen una salida y una es-
peranza: la rogativa. Es la peticion solemne que el
pueblo hace al Hacedor de todas las cosas a través
de la intercesion de un santo venerado en el lugar
(Florez Valero, 1995, 235-236).

En definitiva, se trata de practicas procesionales de rasgos si-
milares a las anteriores, aunque con caracteristicas peculiares
en cada contexto, en las que de un modo u otro se piden lluvias.

Frecuentemente en este tipo de rogativas se ha sacado en
procesion alguna imagen local que, por lo general, suelen ser
aquellos cristos, santos o virgenes a los que el pueblo tiene una
devocion especial. En algunos casos se emplea, en concreto, la
imagen de san Isidro, muy querida en los pueblos como patrén
de los labradores.
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La relacion de san Isidro con la propiciacion de lluvias se en-
cuentra relacionada con uno de los milagros atribuidos a san
Isidro, seguin el cual el santo hizo brotar agua de una piedra.

Muy cotidianamente, iva Yvan al cdpo no por cuydar
de su hazienda, pues sabia quan buen cobro tenia en
las manos de Isidro, sino por comunicarle, y tratar
quato mas pudiesse con hombre, a quien tanto vene-
rava, y un dia, que la calor, y fatiga del camino (aun-
que breve) havia despertado la sed, pregunto a Isidro
se tenia, con que la pudiesse mitigar, dixole senalan-
do un sitio, que alli havia una fuente, y haviendo Yvan
ydo a buscarla, no la hallo, y dixo al Santo, quo si le
burlava, fue alla Isidro, y con el aguijada dio un golpe
en una pena, diziendo, quando Dios queria, aqui avia
agua, y obediente la piedra, dio de si un gran raudal,
quedo Yvan assombrado de semejante maravilla, y no
quiso poner sus labios en el agua, ssino en los pies de
Isidro mostrando su devocion: Esta fuente se conser-
va en la Hermita del santo, que esta en los campos
de Madrid, y aunque en parte alta, y seca, nunca ha
faltado su corriente (Manzolo, 1658, 25).

Como veremos en su momento, este episodio forma parte del
imaginario popular en torno a San Isidro -gracias a la divulgacion
de su vida y milagros llevada a cabo por diversos medios entre
los que destacan los pliegos de cordel-, como muestra una de las
coplas que encontraremos entre las referencias documentadas:

San Isidro labrador

Saco el agua del penasco
Sacalo tu, Virgen pura

Que se nos secan los campos

(S.V.V. Montejo)

Junto con la diversidad de variantes en torno a las rogativas de
peticion de lluvias que encontraremos a lo largo de los siguien-
tes capitulos, otra de las practicas recurrentes en este tipo de
situacion, y debido a la larga duracion de los problemas que las
motivan, es la realizacion de novenarios especificos. De nuevo, se
trata de un tipo de «oracidn cristiana para pedir cosas», alinean-
dose asi con el concepto amplio de rogationes. En muchos casos,
ademas, estos novenarios iban acompanados de una rogativa
procesional que se celebraba en el dltimo dia de la novena.

Aparte de estas tipologias basicas, encontraremos algunas prac-
ticas singulares, entre las que destaca el rito acuatico de inmersién
de las Mojadas de Caballar, en las que sumergen las reliquias de
los craneos de san Valentin y santa Engracia en una fuente si-
tuada a las afueras de la localidad, la llamada «Fuente Santa».
Esta practica, que sera estudiada mas adelante, solo se llevaba
a cabo en situaciones de gran necesidad en las que se reunian
los vecinos de varios pueblos cercanos a la localidad para llevar
a cabo el rito.

Asi, aunque la necesidad es la condicion para la celebracion de
este tipo de practicas excepcionales de acuerdo con la habitual
expresion de que «se sacaba al santo cuando hacia falta que llo-
viese», se pueden considerar diversos grados de necesidad. De
acuerdo con dichos grados, en nuestro trabajo de campo hemos
encontrado practicas diferenciadas dentro de un mismo contexto
territorial. Por ejemplo, en el entorno de Hornuez, en varios pue-
blos nos contaron que en ocasiones de sequia se llevaban a cabo

rogativas especiales en cada pueblo y, si la sequia era persis-
tente y generalizada, se pasaba a realizar una rogativa especial
comunitaria al santuario de Hornuez. Lo mismo ocurre en el en-
torno de Caballar, donde en diversos pueblos nos contaron que
en casos de sequia llevaban a cabo rogativas locales para pedir
agua y que, solo si la sequia era muy severa, se juntaban todos
los pueblos en Caballar para llevar a cabo las referidas Mojadas.

En relacion con esta gradacion, de hecho, los registros histd-
ricos acerca de las rogativas celebradas en distintos marcos
territoriales han sido utilizados en los estudios de historia de la
climatologia para deducir cuando hubo temporadas de sequia,
clasificando la severidad de la sequia de acuerdo con el tipo de
practicas realizadas.

En concreto, como muestra el Cuabro 4.1, en el caso del area
noreste peninsular, la gradacién ha sido articulada en torno a
cinco niveles.

Un elemento determinante en la utilizacion y po-
tencialidad de las rogativas como herramienta de
analisis paleoclimatico es el hecho de que, ademas
de estar registradas en documentos fiables y bien
datados, las situaciones de anomalia climatica
prolongada podian ser incluso caracterizadas en
su intensidad segun el formato o tipo de ceremonia
que llegaba a realizarse. En el caso de las sequias,
el despliegue de rogativas que llega a producir-
se contempla hasta cinco niveles, perfectamente
identificables y, ademas, con un esquema apenas
invariable entre los diferentes puntos o localidades
estudiadas (Martin Vide y Barriendos, 1995):

Nivel I: Nivel simplemente preventivo. Era un
acto dentro de las iglesias, consistente en sim-
ples rezos u oraciones al terminar las misas.

Nivel II: Nivel medio. Era un acto también dentro
de las iglesias, consistente en la exposicion de re-
liquias o imagenes en un lugar prominente, como
altares o mediante un recorrido por la iglesia o
un claustro.

Nivel Ill: Nivel severo. Era ya un acto publico fuera
de la iglesia aunque dentro de la poblacion. Con-
sistia en procesiones publicas por las principales
calles de la poblacion, con reliquias e imagenes
de santos. Podia realizarse una sola procesién o
una tanda preestablecida de varias de ellas a dife-
rentes iglesias y conventos.

Nivel IV: Nivel grave. Era un acto publico aun den-
tro de la poblacion. Consistia en inmersiones en
agua de reliquias o imagenes de advocaciones de
especial veneracion. Las inmersiones se prohibie-
ron en 1619 por el deterioro que provocaban en
las reliquias y fue sustituido por actos de similar
solemnidad, como misas generales de difuntos o
exposiciones del Santisimo Sacramento.

Nivel V: Nivel critico. Consistia en peregrinaciones
que se realizaban fuera de la poblacién. Se envia-
ban peregrinos a santuarios de especial venera-
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Autor Zona Nivel Tipo de Rogativa pro pluviam
I Rogativas publicas
Couchoud 11 Colecta pro pluvia en misas (benditas Animas del Purgatorio)
y Sanchez Cuenca del o . - o o )
Ferlosio Segura 1 Expo,s%aon de.l lntercesor. (Nuestra Sefiora de las Lagrimas), Leche Virginal de Maria
(1965) Santisima y Lignum Crucis
vV Procesion del intercesor (Virgen de Arrixaca, de la Fuensanta y N. P. Jests)
I Rogativas simples: letanias, colectas, gozos, etc.
Martin-Vide NE 11 Exposicién de reliquias e imagenes en el altar de las iglesias
y Barrientos . I1I Procesién con reliquias e imagenes por la poblacion
1995) peninsular i o . -
( v Inmersioén de reliquias e imagenes en agua/exposicion del Santisimo Sacramento
\' Peregrinacion a centros religiosos lejanos
I Rogativas publicas
11 Colecta pro pluvia en misa
Zamora (2000) SE ) . p 5 . . P .
peninsular 11 Exposicion del intercesor (Virgen Maria patrona o Jests Nazareno)
v Procesién del Intercesor
I Celebracién de “misas del agua” y actos de penitencia y plegarias
Romero y Ma- . - . .
yer (2002) Canarias 11 Procesién con los santos de la ciudad, trasladandose de lugar
I1I Procesion general con los santos de la ciudad, de los pueblos y de la Patrona insular
1 Peticion a la Iglesia
Vicente- 2 Exposicién del intercesor
serranoy Centro del 3 Misas y procesiones con el intercesor en la iglesia
Cuadrat Valle del Ebro yp g
(2007) 4 Procesiones con el intercesor fuera de la iglesia
5 Peregrinacion al intercesor de otra iglesia o santuario

Cuabro 4.1: Niveles de rogativa por regiones de Espafa segun diferentes autores (Fuente: Catalogo y publicacién de sequias histéricas, 2013, 53-54)

cion. En estos santuarios, solian agruparse para
las rogativas peregrinos de aquellas procedencias
en las que el problema ambiental estuviera inci-
diendo negativamente. En los correspondientes re-
gistros documentales de entrada de peregrinos, en
consecuencia, ademas de la duracion e intensidad
de un episodio climatico anomalo se podria carac-
terizar su incidencia geografica (Barriendos, 1999).

De acuerdo con esta gradacion las rogativas habituales cele-
bradas en la provincia de Segovia en situaciones de sequia res-
ponderian a un nivel lll -0 severo-, mientras que las Mojadas
de Caballar responderian ya en un nivel IV -o grave- de sequia.

Al igual que las rogativas fueron progresivamente desapare-
ciendo en torno a los anos setenta, tal y como expusimos ante-
riormente, las rogativas especiales en ocasiones de carestia de
agua también han ido cayendo en desuso. Hablaremos de ello
también a lo largo de los siguientes capitulos.

Por Gltimo, si bien a lo largo de nuestro estudio documentamos
una serie de cantos vinculados al entramado sociocultural de
las practicas propiciatorias, la mayoria de ellos nos fueron re-
feridos en relacion con practicas propiciatorias especificas de
peticion de lluvias. Muchos de ellos presentan, de hecho, teméa-
tica propiciatoria e incluso peticiones explicitas de agua.

Agua te pedimos
JesUs adorable
Para que los trigos
Lleguen a granarse

(A.T.P(2) Valdevarnés)

Asi, en los siguientes capitulos, dichos cantos seran presen-
tados a lo largo de la exposicion de las practicas, asi como las
referencias documentadas al respecto de los mismos, que pos-
teriormente serdn estudiadas y analizadas en tanto que expre-
siones de la cultura.
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DIAS DE ROGATIVAS
LETANIAS MAYORES Y MENORES

EN LA PROCESION _ _
(Liber Usualis, 1961, 835-840)

Antes de la procesion, el coro canta, de pie: Transcripeion: Juan Delgado
Ant. n — | — g o
| »
F-—'—'—'—'—- —~ e ? * o 0o oo T
0 1

2
E'HJX-sur-ge D6 - mi - ne % ad - ju - wva - nos,

s ! o —
1]
\.;v f
et li - be - ra - nos prop - ter ngé - men - um
f) L c— o - .—o—‘—-/h‘ L ——— ! ]
e=== |
\..?U' 1
Py, Dé - us__ au - i - bus nos - tris__  au - di - vi - mus: *
o === S b e
i o—o . —@ :
[ fan i
¢ "
pdi - ftres__ nos - tri an - nun - ti - a - wvé - runt no - bis.

%

Glé - i - a__ Pa - tri E u o___ u a___ e

Repetir: Exsurge Diie.

Luego dos cantores, arrodillados ante el Altar, comienzan la Letania. Cada invocacion se duplica, salvo
que la Procesion no pueda tener lugar.

o]
11 11 I

A
l-;_----_l_---]—l_----]—l

K y-ri-e e-1¢-1i- son Chris-te, e - 1€ - i - son. Ky-ri-e e-1&-1i-son

Chris - te, au - di - nos Chris-te, ex - au - di - nos
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” ;
e e e o e o e ° e o , o * =
ANV
Pi - ter de - caé - lis, ; De - us, mi - se - ré - re no - bis.
i - i Red-émp - tor mun - di = Dé - us, mi - se - ré - re noé - bis
Spi - 1 - tus San - cte Dé - us, mi - se - ¢ - re ndé - bis.
San - cta Tri - m - tas u - nus Dé - us, mi - se - ré - re no - bis.
) |
& [ * P P Py [ ”-
ANIVY -
Sén - cta  Ma - ri - a 0 - mna pro  né - bis.
Aqui todos se levantan y la Procesion comienza sin interrupcion en el canto de la Letania.
ﬁ 1
* 0 {0
Sl
® Sin - cta Dé - i Gé - ni - trix, 6 - ra pro no - bis.
Sén - cta Vir - go  vir - gi - num, 6 - ra pro nd - bis.
San - cte Mi - cha - el, 6 - ra pro ndé - bis
San - cte Ga - bri - el 6 - ra pro no - bis.
San - cte Réa - pha - el, 6 - ra pro nd - bis
)] |
o — :
U
Om-nes san-cti An-ge - li et Ar-chin-ge - Ii 0o -r1d-te pro nd - bis.
Om-nes san - cti bea - 16 - rum Spiri-tuum oOr - di - nes, 0 -rd-te pro no - bis.
) !
e e e s s e ° e — —
U
?Sén-cle Jo - 4n - nes Bap - tis - 1a, 6 - ra pro nd - bis.
San - cte Jo - seph, 6 - ra pro no - bis
f |

'(.fOrn-nes san - c¢ti  Pa - tri - 4r - chae et Pro-phé - tae, 0 -r1d-te pro nd - bis.
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i - . = >= ! > = - = i
&3] = = = - = it
? San - cte pé - tre, 6 - pro n6 - bis.
Sancte Paule, ora. Sancte Silvéster, ora.
Sancte Andt‘éa, ora. Sancte Gregéri’ oOra.
Sancte Jacobe, ora. Sancte Ambrosi, ora.
Sancte Joannes, ora. Sancte Augustine, ora.
Sancte Thoma, ora. | Sancte Hierényme, ora.
Séncte Jacobe, 6ra. | Sancte Martine, ora.
Sancte Philippe, ora. Sancte Nicolae, ora.
Séancte Bartholomaée, ora. | Omnes sancti Pontifices et Confessores, oréte.
Sancte Matthaée, ora. Omnes sancti Doctores, orare.
Sancte Simon, ora. Sancte Anténi, ora.
Sancte Thaddaée, ora. Sancte Benedicte, ora.
Séncte Matthia, ora. | Sancte Bernarde, ora.
Sancte Barnaba, ora. Sancte Dominice, bra.
Sancte Lica, ora. Sancte Francisce, ora.
Sancte Marce, ora. | Omnes sancti Sacerdotes et Levitae, orate.
Omnes sancti Apostoli et Evangelistae, ordre. | Omnes siancti Ménachi et Eremitae, oréte.
Omnes sancti Discipuli Domini, oréte. | Sancta Maria Magdaléna, ora.
Omnes sancti Innocéntes, orafe. | Sancta Agatha, ora.
Sancte Stéphane, ora. Sancta Lucia, ora.
Sancte Laurénti, Ora. | Sancta Agnes, ora.
Séancte Vincénti, ora. | Sancta Caecilia, ora.
Sancti Fabidne et Sebastidne, orafe. | Sancta Catharina, bra.
Séncti Joannes et Paule, orafe. | Sancta Anastasia, ora.
Sancti Cosma et Damiane, orafe. | Omnes sanctae Virgines et Viduae, orafe.
Sancti Gervasi et Protasi, orafe. | Omnes Sancti et Sanctae Déi
Omnes sancti Martyres, oréfe. intercédite por nobis.
0 ]
%‘2—'—-—- — e '—1_,_1_,_.
? Pro -pi - i - us ¢és - 1o, par - ce  n6 - bis DO - mi - ne.
Pro-pi - ti - us & - to, ex - du - di - nos DO - mi - ne
Ab  om - ni ma - o, li - be - ra - nos Dé - mi - ne.

Ab omni peccito,

Ab ira tha,

A subitdnea et improvisa morte,

Ab insidiis didaboli,

Ab ira, et odio, et bmni mala voluntate,
A spiritu fornicationis,

A fulgure et tempestite,

A flagéllo terraemotus,

A péste, fame, et béllo,

A morte perpétua,

Per mystérium sanctae incarnationis taae,
Per advéntum tium,

Per nativiratem tham,

Per baptismum et sanctum jejunszm tium,
Per crucem et passionem tiam,

Per mortem et sepulfziram tiam,

Per sanctam resurrectidnem tiam,

Per admirabilem ascensionem tham.

Per advéntum Spiritus Saneri Paracliti,
In die judicii,

libera nos Doémine,
libera nos Domine.
libera nos Démine.
libera nos Démine.
libera nos Domine.
libera nos Domine,
libera nos Domine.
libera nos Domine.
libera nos Démine.
libera nos Démine.
libera nos Domine.
libera nos Domine.
libera nos Démine.
libera nos Domine.
libera nos Domine.
libera nos Domine.
libera nos Domine.
libera nos Domine.
libera nos Domine.
libera nos Démine.
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o) |

AN
?Pec-ca-to -

res,

Ut nobis parcas,

Ut nobis indulgeas,

Ut ad véram paeniténtiam nos perduicere dignéris,

Ut Ecclésiam tiam sanctam ' régere et conservare dignéris,
Ut Démnum Apostolicum et 6mnes ecclesiasticos

ordines ' in sancta religione conservare dignéris,

Ut inimicos sanctae Eccésiae ' humilidre dignéris,

Ut régibus et principibus christianis ' pacem et

véram concordiam donare dignéris,

Ut clincto populo christiano ' pacem et unitatem largiri dignéris,
Ut 6mnes errantes ad unitatem Ecclésiae revocire, '

et infidéles univérsos ad Evangélii limen perdiicere dignéris,

Ut nosmetipsos in tlio sancto servitio ' confortare et conservére dignéris,

Ut méntes nostras y ad caeléstia desidéria érigas,

Ut 6mnibus benefactdribus nostris ' sempitérna bona retribuas,

Ut danimas nostras ' fratrum, propinquérum et benefactorum
nostrorum ' ab aetérna damnatione eripias,

Ut fractus térrae ' dare et conservére dignéris,

Ut 6mnibus fidélibus defiinctis ' réquiem aetérnam donare dignéris,
Ut nos exaudire dignéris,

Fili Déi,

te rogamus audi nos.
te rogamus audi nos.
te rogamus audi nos.
te rogamus audi nos.

te rogamus audi nos.
te rogamus audi nos.

te rogamus audi nos.
te rogamus audi nos.

te rogamus audi nos.
te rogamus audi nos.
te rogamus audi nos.
te rogamus audi nos.

te rogdmus audi nos.
te rogamus audi nos.
te rogamus audi nos.
te rogamus 4udi nos.
te rogamus 4udi nos.
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2. Confundantur et revereantur, * qui quaérunt animam meéam.

3. Avertantur retrorsum, et erabéscant, * qui volunt mihi mala.

4. Avertantur statim enzteseéntes, * qui dicunt mihi : Euge, éuge.

5. Exsiltent et laeténtur in te omnes qui quaérunt te : * et dicant

semper : Magnificétur Dominus : qui diligunt salutare tium.

6. Ego vero egénus et pauper sum : * Déus adjuva me.

7. Adjitor méus et liberdtor méus €s tu : * Domine ne moréris.

8. Gloria Parri, et Filio, * et Spiritui Sancto.

9. Sicut érat in principio, et nunc, et sémper, * et in saécula saeculérum. Amen.

¥. Salvos fac sérvos tuos. R/, Déus méus sperantes in te.

¥. Esto nobis Domine tarris fortitadinis. R/ A facie inimici

¥. Nihil proficiat inimicus in nébis. R/ Et filius iniquitatis non appdnat nocére nobis.
¥. Démine non seciindum peccata nostra facias nobis.

R/. Neque sectindum iniquitates nostras retribuas nobis.

¥. Oremus pro Pontifice nostro N.

R/.. Déminus consérvet éum, et vivificet éum, T et beatum faciat éum
in térra, * et non tradat éum in dnimam inimicérum €jus.

¥. Orémus pro benefactoribus nostris.

R. Retribuére dignare Domine, ¥ 6mnibus ndbis bona faciéntibus
propter némen thum, * vitam aetérnam, Amen.

¥. Orémus pro fidélibus deflinctis.

R. Réquiem aetérnam doéna éis Domine, * et lux perpétua liceat éis.
¥. Requiéscant in pace. R, Amen.

Y. Pro fratribus néstris abséntibus.

R/ Sélvos fac sérvos thos, * Déus méus, sperantes in té.

¥. Mitte €is Domine auxilium de sancto. R/ Et de Sion tuére €os.

¥. Domine exaudi orationem méam. R/ Et clamor méus ad te véniat.
¥. Déminus vobiscum. R. Et cum spiritu tio.



Orémus

Eus, cui proprium est miseréri

semper et parcere : T stscipe
deprecationem nostram; ut nos, et
omnes famulos tuos, quos delictorum
caténa constringit, * miseratio
tuae pietatis cleménter absélvat.

Xdudi, quaésumus, Démine,

stipplicum preces : T et confiténtium
tibi parce peccatis; * ut pariter nobis
indulgéntiam tribuas benignuset pacem.

Neffabilem nobis, Doémine,

misericordiam tuam cleménter
osténde: T ut simul nos et a peccatis
omnibus éxuas; * et a poenis, quas
pro his merémur, eripias.

Eus, qui culpa offénderis, paeniténtia

placaris : T preces populi tui
supplicantis propitius réspice; * et
flagélla tuae iractindiae, quae pro
peccatis nostris merémur, avérte.

Mnipotens sempitérne Deus,

miserére famulo tuo Pontifici nostro
N. : ¥ et dirige eum secindum tuam
cleméntiam in viam salatis aetérnae; * ut,
te dondnte, tibi placita cupiat, et tota
virtate perficiat.

Eus, a quo sancta desidéria, recta

consilia, et justa sunt 6pera : T da
servis tuis illam, quam mundus dare non
potest, pacem; * ut et corda nostra
mandatistuis dédita, et hostium sublata
formidine, témpora sint tua protectiéone
tranquilla.

¥. Doéminus vobiscum. K. Et cum spiritu tto.
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Re igne Sancti Spiritus renes
nostros et cor nostrum Domine : f
ut tibi casto corpore serviamus,* et
mundo corde placedmus.
1dé1ium Déus émnium Cénditor
et Redémptor, animébus famulérum
famularimque tuarum remissionem
cunctorum tribue peccatorum : T ut
indulgéntiam, quam semper optavérunt,
* piis supplicatiénibus consequantur.
Ctidnes nostras, quaésumus
Domine, aspirando praéveni, et
adjuvando proséquere : T ut cuncta
nostra oratio et operatio a te semper
incipiat, * et per te coepta finiatur.
Mnipotens sempitérne Deus, qui
vivorum domindris simul et
mortudérum, omnitimque misereris,
quos tuos fide et opere futiros esse
praenoscis : T te supplices exoramus;
ut pro quibus effundere preces
decrévimus, quosque vel praesens
saéculum adhuc in carne rétinet,
vel futdrum jam exiitos corpore
suscépit, * intercedéntibus 6mnibus
Sanctis tuis, pietatis tuae cleméntia,
omnium delictorum suorum véniam
consequantur. Per DOminum nostrum
Jesum Christum Filium tuum : { qui
tecum vivit et regnat in unitate
Spiritus Sancti Deus, * per 6mnia
saécula saeculdérum.
B/ Amen.

¥. Exaudiat nos omnipotens et miséricors Dominus. R. Amen.
¥. Et fidélium dnimae per misericordiam. Déi requiéscant in pace. R. Amen.



5. Practicas propiciatorias en la Comunidad de Villay Tierra de Maderuelo

5.1. Introduccion a la C.V.T. de Maderuelo: aspectos
geograficos, demograficos y ecoldgicos

de la zona noreste de la provincia de Segovia. Dichos pue-
blos han sido agrupados en torno a la demarcacion histo-
rica de la Comunidad de Villay Tierra de Maderuelo.

E n este capitulo nos ocuparemos de una serie de pueblos

Concretamente, se trata de los siguientes municipios y pedanias':

Maderuelo -Villa y Capital de la Comunidad- [y Aldihuela,
Linares del Arroyo®™ y Valdeconejos), Alconada de Maderuelo
[Arconada de Suso] [y Alconadilla [Arconada de Yusol y Ven-
tosilla), Aldealengua de Santa Maria [y Valdelperal), Campo
de San Pedro [Santa Maria del Campo y Campo de Maderue-
lo] ly Fuentemizarra, Valdevarnés y Villamayor), Carabias',
Cedillo de la Torre, Cilleruelo de San Mamés, Moral de Hor-
nuez (y Hornuez') y Riaguas de San Bartolomé (y Briongos).

La Comunidad de Villa y Tierra de Maderuelo es una de las zo-
nas de la provincia que mas ha sufrido la despoblaciéon durante
el siglo XX.

Como puede observarse en el grafico de la Fisura 5.2, a partir de
la década de los anos cincuenta, el descenso de la poblacién ha
sido constante, llegando a tener en la actualidad menos del 30 %
de la poblacidn que tenia a principios del siglo XX.

La actividad principal de estas localidades ha sido tradicional-
mente la agricultura y de forma secundaria la ganaderia. Apro-
ximadamente las tres cuartas partes de las tierras disponibles
son aptas para el cultivo, principalmente de cereales y abun-

12 Se indican seguidamente los municipios pertenecientes a la co-
munidad y, a continuacion de los mismos y entre paréntesis, las
pedanias correspondientes a cada municipio. Asi mismo, se indican
con letra cursiva los despoblados y, entre corchetes, los nombres
histdricos de algunas de las poblaciones, dado que encontraremos
referencias a ellos mas adelante. Esta misma sistematica se utili-
zara en capitulos posteriores.

13 Desaparecido por la construccién del embalse de Linares.

14 Hasta 2016, pedania del municipio de Pradales, que estaba dividido
entre tres comunidades de villa y tierra: Carabias (C.V.T. Maderue-
lo), Ciruelos (C.V.T. Sepulveda) y Pradales (C.V.T. Montejo).

15 Desaparecido, donde se sitla el santuario de Nuestra Sefora de
Hornuez.

Campos de cultivo de cereal (Fuentemizarra)

dando la cebada. Respecto al ganado, predomina el ovino, que
aprovecha las tierras en barbecho como pastos.

Las actividades agricolas y ganaderas de esta zona se han visto
en gran medida modificadas a finales del siglo XX. En ello no solo
han afectado procesos de tipo general como la evolucién de las
técnicas agrarias, sino que también desempena un papel muy
importante un poderoso factor local, que es la creacion del em-
balse del rio Riaza en 1965. Esta construccidon ha marcado un
punto de inflexion en las actividades campesinas de la zona, dado
que provoca que los aportes de agua del rio sean anormales, lle-
gandose a maximos en verano y no en primavera, como seria na-
tural. Esta alteracion ecoldgica ha provocado cambios en la fauna
y flora, asi como inundaciones de los campos de pasto y dehesas,
que han influido negativamente en la agricultura y ganaderia.
Por contraposicion, con el embalse se ha conseguido compen-
sar los anos mas secos con los mas lluviosos, y apaciguar asi el
efecto de la sequia. En este sentido, la construccion del embalse
supone un factor local adicional que puede haber contribuido al
declive de las practicas propiciatorias en esta zona.

5.2. Eleje cultural de Hornuez
La romeria de Hornuez
El eje cultural en torno al cual se articulan estos pueblos es el

santuario de Nuestra Senora del Milagro de Hornuez, situado
en el seno de un enebral a solo dos kildmetros de la poblacion
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Ficura 5.2: Censo histérico del drea de Maderuelo (Fuente: INE.es)

de Moral de Hornuez. La ermita fue construida en el lugar en el
que, segun narra la leyenda, la Virgen fue encontrada en lo alto
de un enebro por unos pastores trashumantes.

Realmente, este episodio supondria una segunda aparicion de
la Virgen. Segln la narrativa comarcal, en el lugar donde ac-
tualmente se encuentra el santuario, antiguamente existio un
pueblo llamado Hornuez, cabeza de El Moral y otros pueblos
actualmente desaparecidos. Y en tiempos de la invasion agare-
na, los vecinos de Hornuez decidieron ocultar la imagen de la
Virgen con objeto de protegerla de posibles profanaciones. Asi,
anos mas adelante, en consonancia con el relato de la apari-
cion de muchas otras virgenes en Castilla, la Virgen de Hornuez

se presentd ante un grupo de pastores. Segun el relato, estos
la encontraron en lo alto de un enebro, donde supuestamen-
te habria sido ocultada por los antiguos moradores del pueblo
desaparecido de Hornuez. La fecha de la aparicién data de un
28 de mayo. Inicialmente se habld de un afo concreto, a saber,
el de 1246, aunque dicha determinacion resistio mal al anali-
sis histdrico. Asi pues, progresivamente fue perdiendo peso la
determinacion del afo especifico y el relato comarcal pasé a
hablar de un 28 de mayo de un afo inespecifico.

La referencia a 1246 fue establecida por un personaje muy rele-
vante en el contexto de la historia comarcal, don Andrés de Cabil-
do Barahona, parroco de Campo de San Pedro fallecido en 1697.
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Santuario de Nuestra Senora de Hornuez

Segun la leyenda local, don Andrés de Cabildo iba todos los dias
a visitar a la Virgen de Hornuez. Un dia en que nevaba mucho, el
parroco «se acobardé» a medio camino y se dio la vuelta. Al dia
siguiente, cuando volvi¢ a la ermita, se encontré a la Virgen de
espaldas. Esta pequena historia hace referencia a la imagen que
de don Andrés tienen nuestros informantes locales como un gran
promotor de la adoracidn a la Virgen de Hornuez, a través de su
personal rendicion de culto y otras actitudes mantenidas en vida.
Desde luego, esto concuerda con el hecho de que don Andrés de
Cabildo escribiese una Historia manuscrita de la Virgen, segUn re-
fiere José Preciado en su Novena y noticia histérica de Nuestra Se-
nora del milagro de Hornuez, reeditada varias veces. El texto de don
Andrés de Cabildo, junto con otros documentos, se conservaba en
archivo hasta 1925. En aquel afo, don Félix Diez, parroco de Ber-
cimuel, se propuso escribir una breve historia de Hornuez y, para
ello, sacé la documentacion del archivo. EL parroco fallecié poco
después de finalizar la guerra civil espafiolay, con él, se perdieron
estos documentos. No obstante, a través del texto de José Precia-
do, nos ha llegado el dato de que don Andrés de Cabildo indicaba
en su manuscrito que la Virgen se aparecid a los pastores con-
cretamente el 28 de mayo de 1246. Sin embargo, José Preciado
relaciona aquella época también con el reinado de don Alfonso | de
Aragon (c. 1073-1134). El desajuste entre ambas fechas es eviden-
te, de modo que no parece extrafio que la puntualizacion del afio
no haya tenido el mismo peso en el imaginario popular que el diay
el mes en que segun la leyenda se aparecid la Virgen.

Ademas, la leyenda de la aparicion de la Virgen a los pasto-
res desempena el papel de narrativa cultural justificadora de
la celebracion de una fiesta en honor a la Virgen de Hornuez.
Se trata de una fiesta que todos los afios se celebraba el dia 28
de mayo. Por ello, lo importante en la narrativa es la fijacion de
dicho dia y mes, y no tanto el afio preciso de la aparicion de la
Virgen. La fiesta de la Virgen de Hornuez ha sido tradicional-
mente una celebracién a la que acudian todos los pueblos de
la C.V.T. de Maderuelo, asi como vecinos procedentes de las
comunidades cercanas. El relato del ambiente civico de dicha
celebracion que en 1947 ofrece Enrique Gutiérrez en su libro
Resena Historica y Novena a Nuestra Senora de Hornuez no tiene
desperdicio:

En el aspecto profano tienen encanto especial. Situa-
do Hornuez a dos kilometros del pueblo en terreno
suavemente quebrado, el ambiente es de castiza ro-

Enebral de Hornuez (Santuario de Hornuez)

meria. Amplia explanada de graciosa hondonada cu-
bierta de anosos enebros con suelo tapizado de cés-
ped; agua claray abundante, que mana muy cerca dé
la ermita; pinares de olor confortante al Noroeste; el
escenario majestuoso de la mole granitica del Somo-
sierraal Sur; la arboleday los huertos del pueblo que
se extienden vallejo arriba hacia el monte de encinas;
la época, en fin, placentera de mayo y septiembre,
con sus mananas rosadas y tibias tardes, todo con-
tribuye a realzar los atractivos de las fiestas.

Ya de vispera van llegando pequefas caravanas, al-
gunas de tierras de Soria y de Valladolid, y pasan
vehiculos cargados de mercancias que, distribuidas
en rusticos tenderetes, dan vistosidad y animacion
a la romeria. Hay quien tiene ya lugar tradicional de
sus antepasados; otros se disputan el lugar donde
han de colocar su tienda provisional.

Es también Hornuez lugar de citas, donde vienen a
reconocerse antiguas amistades. Ora es el soldado
que, desde que sali6 de Africa o de Barcelona, no ha
visto a su companero y se han citado para verse en
la romeria; ora es el criado que, después de haber
servido varios anos en la misma casa, anhela saludar
a sus recordados amos; ora seran hermanos o fami-
liares que, separados por las circunstancias sociales
de la vida, se convidan a una comida a la sombra de
los copudos enebros del monte; ora seran también
los que, mirando a un porvenir préximo, ansian es-
trechar sus castos amores muy cerca de la Virgen.

Ni deja de haber, de tiempo inmemorial, los tradi-
cionales fuegos artificiales en plena pradera. Diria
también dos palabras del son de la dulzaina si el an-
tiguo baile suelto castellano, tan tipico en la rome-
ria, no hubiera cedido vergonzosamente el paso al
gusto pervertido y extranjero de otras danzas tan en
pugna con la austeridad castellana [...] (Gutiérrez,
1947, 24-25).

De acuerdo con este relato de mediados del siglo XX, la cele-
bracion de la fiesta de Hornuez del 28 de mayo ha tenido tra-
dicionalmente caracter de romeria. De hecho, comUnmente se
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refiere a esta fiesta como la «Romeria de Hornuez». Este ca-
racter de romeria hace pensar en otras fiestas histéricas cele-
bradas en el campo en torno a este mismo momento del ano.
Nétese que la fecha del 28 de mayo no es una fecha novedosa
en el &mbito de las narrativas culturales vinculadas a practicas
propiciatorias en la tradicion occidental. Como se comenté en
su momento, el 29 de mayo era la fecha en que en la Antigua
Roma se celebraban las denominadas Ambarvalias, fiestas en
el campo en homenaje a la diosa Ceres. No solo la romeria de
Hornuez se celebra en el mismo momento prominente den-
tro del desarrollo del ciclo anual, sino que, ademas, muchos
aspectos relacionados con su caracter festivo recuerdan a las
mencionadas Ambarvalias.

En nuestro trabajo de campo, los informantes entrevistados en
diferentes localidades de la C.V.T. de Maderuelo, coinciden en
el relato de las romerias como una fiesta grande en la que los
vecinos iban desde cada pueblo hasta el santuario en rogativa.
Con ello refieren a que tradicionalmente todo el pueblo se des-
plazaba en procesion hasta el santuario para la celebracion de
la romeria, utilizando los recursos de los que dispusiesen y en
funcion de la distancia del pueblo al santuario. Asi, cuentan que
era habitual que llegasen remolques y tractores cargados de
gente desde los pueblos mas alejados. Desde los mas cercanos,
los vecinos iban caminando, en rogativa, recitando las letanias
de los santos. En Campo de San Pedro nos hablaron de que era
frecuente ver llegar carros tirados por machos y adornados con
flores. Y en Maderuelo, una vecina nos contd que desde alli tradi-
cionalmente se iba con los burros hasta el santuario de Hornuez
el dia de la romeria, aunque actualmente ya se va en coche. Por
lo general, en la mayoria de los pueblos que asisten a la romeria,
se ha perdido la tradicion de ir en rogativa hasta el santuario.
La excepcion es El Moral, situado a dos kilometros de la ermita,
desde donde se sigue yendo en procesion hasta la misma. Sin
embargo, un vecino de El Moral nos expreso su rechazo a esta
practica en los tiempos actuales argumentando que antes iba
por el camino todo el pueblo, pero ahora van muy pocos, cami-
nando por el arcén de la carretera y «poniéndose en peligro».

Con respecto a la fecha de la celebracion de la romeria, aunque
la fiesta inicialmente se celebraba el 28 de mayo, progresiva-
mente se fue desplazando al Ultimo fin de semana de mayo.
Este tipo de desplazamiento ha sido habitual en aras del man-
tenimiento de las tradiciones culturales en el paso de los calen-
darios propios de las sociedades agricolas y ganaderas, marca-
das por el ciclo anual de las labores del campo, a los horarios
de trabajo semanales propios de las sociedades urbanas y las
actividades en el entorno de la industria y el sector servicios.

La romeria de Hornuez consistia en la celebracion de una misa,
tras la cual comenzaba la comida. Segln narran los informantes,
la comida era llevada desde cada pueblo por los vecinos. También
cuentan, en consonancia con lo relatado en el fragmento citado
anteriormente, que cada pueblo tenia un lugar en la pradera, que
siempre era el mismo de ano en ano. Alli se juntaban a comer
tras la misa.

Como también relata el texto de Gutiérrez, la romeria suponia
un lugar para el encuentro social, en el que se producian todo
tipo de situaciones. Asi, se reencontraban personas que lleva-
ban tiempo sin verse, se conocian los jovenes de los diferentes
pueblos surgiendo nuevas relaciones -y entre ellas, muchas
parejas-, e incluso tenian lugar diversos desencuentros y en-
frentamientos personales.

La concurrencia de feriantes con sus puestos y el uso de fuegos
artificiales reincide sobre el caracter festivo de la romeria. Asi
mismo, el toque de dulzaina y el baile suelto a los que refiere
Gutiérrez remiten a dicho caracter festivo. Sin embargo, el co-
mentario que anade al final del fragmento citado en referencia
a la incursion de nuevas musicas y bailes apunta ya una critica
a los cambios sociales recurrente en nuestra experiencia de
campo. Un vecino de El Moral que encontramos sentado a las
puertas del santuario de la Virgen de Hornuez, al hablarnos de
la romeria nos dijo que en los Ultimos anos «mas de la mitad
no saben nia lo que vienen, a una merendola» y que ahora «los
pueblos tienen su juerga, mas que rogativa». Asi, si bien to-
dos los pueblos siguen acudiendo a la romeria, las narrativas
culturales tradicionales van perdiendo presencia. En el analisis
emic de la transformacion de las practicas socioculturales, esta
pérdida de presencia de las narrativas religiosas se interpreta
como una tendencia a la exaltacion del caracter festivo de la ro-
meria. Sin embargo, desde un punto de vista etic, mas bien cabe
hablar de transformaciones en las practicas que contribuyen
a mantener la tradicion adaptandola a los cambios sociocultu-
rales, y el cambio de las narrativas ha de ser interpretado asi
mismo como fruto de dichos cambios socioculturales. Asi, si los
jovenes que acuden a la romeria, en lugar de los tradicionales
bailes sueltos castellanos, bailan las canciones de moda de la
«musica popular urbana», ha de entenderse desde el punto de
vista antropolégico como un modo de conservacion de la tra-
dicion de celebrar la romeria adaptandola a los cddigos cultu-
rales actuales. Lo mismo cabria decir del paso de los burrosy
los tractores a la asistencia a la romeria transportandose en
coches, asi como de la disminucion de la concurrencia en las
procesiones a pie.

En definitiva, el cambio en las narrativas culturales vinculadas
a este tipo de practica, en concordancia con los cambios so-
cioculturales, parece mas que natural teniendo en cuenta la
antigliedad de este tipo de ritos de celebracion de la primavera
en el campo, como evidencia la similitud entre esta romeria de
Hornuezy las antiguas Ambarvalias romanas.

Las practicas propiciatorias comunitarias de la Concordia de
Hornuez

Como puede deducirse de lo anterior, el santuario de Nuestra
Senora del Milagro de Hornuez historicamente ha supuesto
un importantisimo ndcleo de union cultural para la C.V.T. de
Maderuelo. Esto se debe a que los pueblos que integran dicha
comunidad han adoptado como patrona comun a la Virgen de
Hornuez, como manifiesta la celebracion de la romeria. Pero,
mas en particular, se debe al hecho de que histéricamente
dichos pueblos han recurrido también a esta Virgen en casos
de necesidad contra sequias, enfermedades y otras dificulta-
des. Asi, en torno a la Virgen de Hornuez y su santuario se ha
construido una practica propiciatoria muy particular a modo
de herramienta cultural mediante la que tratar de aplacar los
problemas comunales de esta region.

De manera llamativa, los primeros textos que reflejan estas
practicas propiciatorias relativas a la Virgen de Hornuez son
de finales del siglo XVII, época en la que, como se ha indicado
anteriormente, vivio el parroco de Campo de San Pedro, don
Andrés de Cabildo Barahona, que tan vinculado a la populari-
zacion del culto a esta Virgen esta en la memoria de algunos de
nuestros informantes de Campo de San Pedro.
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Nuestra Senora del Milagro de Hornuez
(Santuario de Hornuez)

Asi, el Archivo Municipal de Maderuelo registra un documento
de 1691 en el que se autoriza la realizacion de una peticion de
lluvia a la Virgen de Hornuez.

Nos el liz® Dn Francisco Corchado, Abogado de los
reales Consexos, Prove" y Vic® Gen' de la Ziudad de
Seg®y su Obpdo por el YlL™ y R™ D" fr Fernando de
Guzman, por la Grazia de Dios y de la S* Sede app®
Obpo de el dho Obpdo de el Consexo de su Mag®
&2 Constandonos que a la milagrosa Ymajen de nra
s™ con el titulo de Hornuez, que en el interin que
se reedifica su santuario esta en la yglesia Parro-
chial de El Moral, El cura y alcaldes y Vezinos de
el, por la grande necesidad de agua para la cosecha
de frutos, tienen determinado (mediante nuestro
beneplazito y Liz?) colocarla en diferente altar de
el en que oy se alla Su Mag?, tenerla en nobena, y
sacarla en prozess® por el termino de el dho Lugar,
concurriendo a ella los Curas y demas Ministros de
las iglesias, Vez® y moradores de los Lugares y Vi-
llas de la jurisdicion de la de Maderuelo, y quienes
mas hubieren voluntad, con las Cruces, Pendones y
otras insignias de dhas yglesias; y para ello nos han
pedido dha Liz?, Y nos teniendolo por bien, autoritate
ordinaria, concedemos la que se requiere, para que
se pueda colocar dha Milagrosa Ymajen, tenerla en

nobena, y al fin sacarla en prozess® Por el termino
de el dho Lugar de el Moral, con concurrenzia de los
Curas y demas ministros de las yglesias de los Lu-
gares y Villas de la Xursid*" de la referida de Made-
ruelo, sus Vez®y moradores y otros ualesquiera que
deboz®" tubieren, llevando las Cruzes y Pendones y
otras insignias de dhas yglesias, Y sus Cofradias,
todo con la mayor dezenzia que se pueda, mucha
pazy Vnion, y no dissens® alguna en razon de Pues-
tos ni otra Cosa, atendiendo Solo al serv® de Dios
nro s, para que se consiga mediante ello, el fin a
que se haze dha Colocaz®", nobena y proz®, Sobre
que les encargamos la conziencia fho en Segovia a
doze de mayo de mil seisz®s y nob®®y uno

La forma que se a de guardar Los puestos en la
prozess®" es esta:

La Villa de Maderuelo

La Villa de Zedillo de la Torre

La Villa de el Campo de San Pedro

La Villa de Riaguas de San Bartolome

La Villa de Zilleruelo

La Villa de Aldealengua

El Lugar de Baldebarnes (y Fuentemizarra)
El Moral fuera de su tierra

El lugar de Alconada

El lugar de Carabias

Esta es la forma que se a de guardar en todas las
ocasiones de Prozess®, que se ofrecieren por Vica-
ria en esta de Maderuelo [...] (Archivo Municipal de
Maderuelo, Documentos sobre la Virgen de Hornuez,
citado en Cueto, 1982, 150-152).

Este documento da constancia de algunos rasgos generales de
la practica propiciatoria referida. Tras hacer alusion a la ree-
dificacion del santuario que tuvo lugar hacia 1683y al traslado
temporal de la imagen a Moral de Hornuez hasta que la obra
estuviese acabada, recoge la autorizacién a poner en novena
y procesion a la Virgen con el objeto de pedir lluvia para los
campos, dada la necesidad senalada por los vecinos. A conti-
nuacion, indica una serie de aspectos formales, como que cada
pueblo asista con sus cruces, pendones y otras insignias. En
particular tiene especial relevancia la relacion de los pueblos
que integran la denominada «Concordia de la Virgen de Hor-
nuez», asi como el orden en que deben disponerse dichos pue-
blos en la procesion.

En otro documento del Archivo, con fecha de 1695, se expone el
procedimiento de una manera mas detallada.

Lo primero, que luego que en la dha Villay Tierra de
Maderuelo y Villas Eximidas de ella se reconozca al-
guna necesidad publica, ora sea por falta de agua,
ora sea por mucha abundancia de ella, o por langos-
ta, peste o otra necesidad y enfermedad, y qualquiera
caso de los suzedidos, o por suzeder, assi de el Cielo
como en la Tierra, luego que sea reconozido y dado
a entender por persona de la dha Tierra de Made-
ruelo, an de ser obligados a juntarse a Pueblo en la
dha Villa de Maderuelo cono Cabeza, imbiando Cada
Villa y Lugar Vna Persona, donde se confiera la tal
nezesidad, Y si es combeniente sacar en prozess®™
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a la dha Milagrosa Ymagen de el Milagro de Hor-
nuez; Y aviendo determinado Combiene sacarla en
prozess®, se nombrara una Persona de parte de
toda la dha Villa y Tierra y Villas Eximidas de ella,
para Vaia a dar abiso al Cura de el Moral, para que
luego y sin replica alguna dé auiso a el Vicario que
es o fuere de esta dha Vicaria, el qual sin dilaz®" al-
guna dé auiso a todos los Curas de dha Vicaria, para
que acudan El dia que se senalare al dho templo de
nra sra de hornuez con sus Cruzes y demas insig-
nias, Para acompanarla asta la yglesia de el Lugar
de el Moral, donde a de estar en su nobena, Segun
que otras Vezes se a acostumbrado a hacer, Y en
la misma Conformidad acabada la Nobena bueluan,
para acompanarla asta su s templo el dia que se
aya de bolver: a que quedan obligados a asistir por
si Y sus Subzesores dhas Villas y Conzejos de baxo
de las Penas que se ara menzion (Archivo Municipal
de Maderuelo, Documentos sobre la Virgen de Hor-
nuez, citado en Cueto, 1982, 156-157).

En especial, este texto aporta informacion acerca de aspectos
reguladores de la solicitud y concesion de permiso para llevar a
cabo la practica referida. El procedimiento se ha mantenido prac-
ticamente invariable a lo largo de los siglos en que se ha venido
practicando este tipo de rogativa. Asi, cuando cualquier vecino
notase la necesidad de celebrar una peticion a la Virgen de Hor-
nuez, deberia acudir a las autoridades de su poblacidn, las cuales
comunicarian a Maderuelo dicha propuesta. Alli, se celebraria
una reunion con representantes de las diferentes localidades y
determinarian la oportunidad de llevar a cabo la rogativa. Si esta
fuese aprobada, Maderuelo informaria al resto de pueblos de la
resolucion, asi como al cura de El Moral para que este diese aviso
al vicario y realizase las gestiones oportunas para la fijacién de
fechas para la celebracién del novenario y la procesion.

Con respecto a la procesion, el relato de nuestros informantes
indica que esta se producia dando una vuelta alrededor de la
explanada en la que se encuentra la ermita. Nétese que esta
circularidad del recorrido procesional recuerda de nuevo a los
recorridos circulares en la antigua practica propiciatoria de las
Ambarvalias romanas.

Durante la procesion se iban recitando las letanias, como es
costumbre en este tipo de rogativas. Sin embargo, los relatos
populares aluden a un cierto descontrol en este recitado debido
a la gran cantidad de asistentes. En concreto, uno de nuestros
informantes de ELl Moral nos conto que en los afos setenta, ante
la asistencia de unas tres mil personas, un arcipreste de Aldea-
lengua penso que lo mas practico era emplear una senal que
todos fuesen a oir mejor que el recitado, por lo que indicé a la
concurrencia «cuando yo haga tilin con la esquila, decis todos
“ora pro nobis™». Aln asi, el informante recuerda que el recurso
no dio mucho fruto y siguié habiendo bastante caos en torno al
caracter responsorial de la oracidn.

El orden en que debian disponerse los pueblos a lo largo de la
procesion, mencionado en el documento de 1691, fue alterado
posteriormente, como refleja un documento de 1723 recogido
en el mismo archivo.

[...] horden que se deve Guardar En las Prozesss,
Nobenas y Rogatibas de nra Sra de el Milagro de
Hornuez, Segun lo acordado por los acuerdos [...]

Escritos y determinados Por los sres Vicario y Cura
de esta Vicariay Junta de Tierra de Maderuelo

- La Cruzy Conzejo de el Moral

- La Cruzy Conzejo de Carabias

- La Cruzy Conzejo de Alconada y alconadilla

- Las Cruz® y Conzejos de BaldeBarnes y fuente-

mizarra

- La Cruzy Conzejo de la V2 de aldealengua

- La Cruzy Conzejo de la V2 de Cilleruelo

- La Cruzy Conzejo de la V2 de Riag® de s" Bar™

- La Cruz y Conzejo de la V@ de el Campo de sn

Pedro

- La Cruzy Conzejo de la V2 de Cedillo Latorre

- La Cruzy Conzejo de la V2 de Maderuelo

(Archivo Municipal de Maderuelo, Documentos so-
bre la Virgen de Hornuez, citado en Cueto, 1982,
161-162).

Como puede verse, el orden es fundamentalmente una inver-
sién con respecto al inicial, junto con la disposicion en el primer
puesto del pueblo El Moral de Hornuez. Dada la cercania de
este pueblo al santuario, el hecho de que la imagen de la Vir-
gen fuese trasladada a El Moral durante el tiempo que duro la
construccion de este, y la implicacion especial del parroco de El
Moral en la celebracion de las rogativas a la Virgen de Hornuez,
este pueblo ha adquirido un papel especial en algunos episo-
dios histéricos relativos a la celebracion de estas practicas.

En concreto, en torno a finales del siglo XIX, surgié una desave-
nencia importante entre el pueblo de El Moral y el resto de la
Comunidad de Villay Tierra de Maderuelo.

Por entonces, como recogen los archivos de la época, el pro-
tocolo establecido para la celebracion de rogativas a la Virgen
de Hornuez venia siendo el mismo que se ha referido anterior-
mente.

Acta de junta de representantes de los municipios
que componen la estinguida comunidad a que da
nombre esta villa y concordia para con la Virgen del
Milagro de Hornuez

Maderuelo
Cedillo
Campo
Riaguas
Cilleruelo
Aldealuenga
Moral
Valdevarnés
Fuentemizarra
Alconada
Alconadilla
Carabias
Linares
Valdebacas

En la villa de Maderuelo veintisiete de Junio de mil
ochocientos noventa. Reunidos en el saldn de la casa
consistorial de la misma los Sres. Representantes de
los municipios que se espresan al margen los cuales
componen esta concordia bajo la presidencia del Sr
D Pedro Gonzalez Moras, Alcalde del Ayuntamiento
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de esta villa por este se declar¢ abierto el acto y ma-
nifestd que como es anunciada en la combocatoria
la reunion tenia por objeto acordar la combeniente
con referencia a una comunicacion recibidas en esta
Presidencia de la Alcaldia de Barrio de Carabias por
medio de la cual se manifiesta ser de absoluta ne-
cesidad se celebra una rogativa segun biene de cos-
tumbre en cosas de necesidad a Ntra Sa del Milagro
de Hornuez a fin de que interceda su Santisimo hijo
Jesucristo Nuestro Senor para que nos conceda la
lluvia que tan necesaria es para los campos.

Enterados todos los Sres concurrentes acordaron
por unanimidad adherirse a lo manifestado por Ca-
rabiasy por lo tanto que se dé principio al espedien-
te con el fin de que pueda tener lugar tal rogativas.

Asi lo digeron y firman declarando que se corres-
ponde anticipar los gastos que se originen al pueblo
de Linares que certifico [...]

Acta de junta de representantes de los municipios
que componen la estinguida comunidad a que da
nombre esta villa y concordia para con la Virgen del
Milagro de Hornuez (Archivo Municipal de Maderue-
lo, Documentos sobre la Virgen de Hornuez, citado en
Cueto, 1982, 209-210).

Como muestra este fragmento, en 1890 se celebro la tradicio-
nal rogativa a la Virgen de Hornuez por peticion de Carabias. De
nuevo, al afo siguiente, la sequia llevo a solicitar la celebracion
de la rogativa, en esta ocasion por propuesta de Aldealengua.

En la Villa de Maderuelo seis de Marzo de mil ocho-
cientos noventa y uno, reunidos en el salon de la
casa consistorial de la misma los Sres representan-
tes de los municipios que se espresan al margen los
cuales componen la concordia de Nra Sra del Mila-
gro de Hornuez, bajo la presidencia del Sr D Tomas
Mayor concejal primero del Ayuntamiento de esta
indicada villa por este se declar¢ abierto el acto y
manifesté que como se anunciaba en la combocato-
ria este tenia por objeto resolver acerca de lo solici-
tado por la Alcaldia de Aldealengua sobre que aten-
diendo a la sequia que se biene esperimentando se
haga un novenario a la referida Virgen del Milagro
de Hornuez. Enterados todos los Sres concurrentes
accedieron a lo solicitado y que se ponga en practica
a la mayor rapidez los requisitos necesarios (...] (Ar-
chivo Municipal de Maderuelo, Documentos sobre la
Virgen de Hornuez, citado en Cueto, 1982, 210-211).

Sin embargo, este afo la solicitud se topd con algunas dificul-
tades. Todo siguid su curso hasta que el Ayuntamiento y el cura
de El Moral presentaron su no conformidad con la solicitud ale-
gando falta de tiempo para la preparacion de la rogativa. En los
intentos de resolver este problema, salieron a la luz otras dis-
conformidades de indole econdmico. Segun los acuerdos his-
téricos, las obligaciones del cura de El Moral para con la pre-
paracion del novenario y la rogativa en las ocasiones en que se
celebrase dicha practica no habian de ser remuneradas de ma-
nera especifica, por tratarse de un asunto de interés general.
Unicamente, los vecinos se comprometian a ofrecer una comi-
da al cura de El Moral cada uno de los dias en que se realizasen

tales celebraciones, asi como a entregarle la cantidad de trein-
ta y un reales en concepto de limosna. Sin embargo, en 1891,
el cura de El Moral manifestd su disconformidad con no recibir
una remuneracion especifica por los servicios prestados a la
comunidad durante aquellas celebraciones. Como resultado de
estas desavenencias, El Moral se opuso a la celebracion de la
rogativa bloqueando el normal desarrollo del procedimiento.

El problema alcanzé tal magnitud que tuvo que intervenir en él
el Arciprestazgo de Sepulveda. La resolucién se inclind en favor
de la comunidad de villa y tierra y en contra de las oposiciones
de El Moral. Asi, el propio arcipreste daria 6rdenes directas al
cura de ELl Moral para que este, sin presentar ningun tipo de ob-
jecion ni obstaculo al normal desarrollo de tales celebraciones,
preparase todo lo que fuese oportuno al respecto. Asi, la remu-
neracion demandada fue rechazada oficialmente y el episodio
de crisis fue superado en favor de la Concordia.

En el fondo, este problema sacod a la luz una tension que venia
acumulandose desde los inicios de esta practica. Como se se-
nalo anteriormente, los tres factores determinantes fueron la
proximidad de El Moral al santuario, el hecho de que durante su
reconstruccion la Virgen fuese llevada a la localidad de El Moral
y, por ultimo, la implicacion directa del Ayuntamiento y el cura
de El Moral en el desarrollo de estas celebraciones. Todo ello
contribuyé de un modo u otro a que los vecinos de El Moral sin-
tiesen de manera natural una cercania especial con el santua-
rio. Esta cercania, reconocida por la comunidad de villa y tierra
en el procedimiento de celebracion de las rogativas, pronto se
tradujo en la modificacion del orden en que debian suceder-
se los pueblos en la procesion. Como se vio anteriormente, en
1723 El Moral ya encabezaba las procesiones. Este papel dife-
renciado de la localidad de El Moral derivo progresivamente en
generar en los vecinos de El Moral la sensacion de que la Virgen
de Hornuez era «mas de El Moral» que del resto de localidades
de la comunidad de villa y tierra.

Esta es la cuestion que se encontraba realmente en el centro
de la disputa. De hecho, en el desarrollo de los intentos de re-
solucién del problema, incluso llegé a plantearse la posibilidad
de disolver la Concordia de Hornuez y que cada pueblo pidiese
a sus santos propios. Pero la respuesta del Arciprestazgo re-
solvio el problema en favor del mantenimiento de la Concordia
y recordando a El Moral que la Virgen de Hornuez era patrona
de toda la comunidad de villa y tierra y que el criterio en torno
a la celebracion de rogativas a su imagen no correspondia a
las autoridades locales de El Moral sino de a las autoridades
generales de la Villay Tierra.

Con el tiempo, para terminar de limar asperezas y equilibrar la
cantidad de trabajo requerida por la celebracion de estas practi-
cas, se llegé al acuerdo de que cada dia del novenario, la novena
fuese oficiada por un cura distinto, procedente de cada uno de
los pueblos que integraban la Concordia.

Sin embargo, es curioso que un informante de EL Moral nos
contd que tiempo atras a este pueblo no se le dejaba llevar su
pendodn el dia de la rogativa. Desde luego, este hecho puede
ser interpretado como una sancion simbdlica en recuerdo a la
crisis referida.

Sin embargo, el punto de equilibrio en esta tension histdrica
se encuentra en el reconocimiento del papel diferenciado de
El Moral con respecto a otros pueblos de la comunidad de villa
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y tierra por los motivos anteriormente aludidos, sin que este
reconocimiento lleve a romper las normas comunitarias de la
Concordia. Asi pues, en aras del mantenimiento del equilibrio,
el reconocimiento del papel diferenciado de El Moral es impor-
tante. Esto se refleja en historias que se cuentan en la comar-
ca, como una que nos fue relatada en diversas ocasiones en
nuestro trabajo de campo. Concretamente, en Fuentemizarra
nos contaron que en una ocasion los de Campo de San Pedro
quisieron trasladar la imagen de la Virgen a su pueblo, pero
que al aproximarse al limite del término de El Moral, se rompié
el carro «porque la Virgen no queria ir». La leyenda es referida
incluso fuera de los marcos de la comunidad de villa y tierra,
en localidades cercanas. Asi, en Villalvilla de Montejo, una in-
formante refirié a la misma anécdota como una historia que
contaban sus padres alla por los anos cuarenta.

Este tipo de leyendas, que se repite en muchos lugares con
las distintas imagenes de culto local, cumple una funcién de
refuerzo de la devocion en el marco de las narrativas locales.
Concretamente, en el caso de la historia de la Virgen de Hor-
nuez, la idea del apego de la Virgen al término en el que se
encuentra su santuario contribuye a reforzar la narrativa cul-
tural que articula la celebracion de las practicas propiciatorias
referidas, asi como la unidn sociocultural de los pueblos que
integran la comunidad de villa y tierra.

Por otra parte, como se ha senalado, esta historia desempena
la funcion de contribuir al mantenimiento del orden social, en
lo relativo al equilibrio en la tensidn historica entre EL Moral y
el resto de los pueblos de la Concordia, poniendo en relieve y
justificando el papel diferenciado de El Moral entre el conjunto
de pueblos de la Concordia.

Finalmente, esta historia manifiesta la importancia de Campo
de San Pedro en lo referente a la generalizacion del culto a la
Virgen de Hornuez debido al papel desempenado en el mismo
por el parroco de Campo de San Pedro, don Andrés de Cabildo.
La historia también nos habla, por tanto, del papel singular de
Campo de San Pedro en los origenes de la Concordia. Y de nue-
vo, ejerce una funcion de mantenimiento del orden social en lo
referente a este aspecto.

El caso de la Concordia de Hornuez ofrece un ejemplo socio-
cultural interesante de las venturas y desventuras de la union
de diversos nucleos territoriales con intereses compartidos y un
fuerte nexo cultural. El hecho de que se pusiesen de acuerdo
para la celebracidon de peticiones de lluvia en casos de acucian-
te sequia pone de manifiesto el interés comdn en esta union.
Sin embargo, también este tipo de reunion de pueblos ofrece un
contexto para que salgan a la luz las asperezas existentes entre
los diversos nlcleos. Uno de nuestros informantes de Maderue-
lo nos conté que «a Maderuelo le tenian cosa», aludiendo a la
existencia de envidias por parte del resto de pueblos, como cabe
esperar por ser cabeza de la comunidad de villa y tierra y, por
tanto, ocupar un lugar destacado en el orden procesional de las
rogativas. En concreto, nos contd que, siendo costumbre cruzar
los pendones a la puerta de la ermita el dia de la rogativa para
que la Virgen pasase por debajo -practica que se sigue llevan-
do a cabo el dia de la romeria-, cuando llegaba Maderuelo, el
resto de los pueblos bajaban los pendones para que no pudiese
pasar, dado que su penddn era el mas alto. Nuestro informante,
nacido a mediados de los anos veinte, nos indico que esta his-
toria no la recordaba de primera mano, sino que la habia oido
contar, lo cual sugiere la antigliedad de estas desavenencias.

Lo que si nos contaron con mucho mas detalle fue un enfrenta-
miento histdrico entre Maderuelo y Cedillo de la Torre. Siendo
los dos pueblos con mayor poblacion de la comunidad de villa
y tierra, el enfrentamiento entre ambos era esperable. En Ma-
deruelo nos contaron que se decia que en tiempos Maderuelo
«bailaba con una lezna en una mano, para pinchar en el culo, y
con una navaja en la otra, para cortar las cintas y dejar el culo
al aire». En Fuentemizarra nos dijeron de Maderuelo que «los
de ese pueblo se tenian por los que mas». En definitiva, la im-
presion es que al menos una parte de los vecinos de Maderuelo,
apoyandose en el honor de ser cabeza de la comunidad de villay
tierra, tenian actitudes un tanto irrespetuosas para con el resto
de los pueblos de la Concordia. En concreto, el enfrentamiento
con los segundos de a bordo, Cedillo de la Torre, era manifies-
to. Asi, como nos contaron mas detalladamente sobre todo en
Campo de San Pedro -tercer pueblo en el orden de la rogativa,
tras Maderuelo y Cedillo de la Torre-, los vecinos de Maderue-
lo habitualmente «cortaban las cintas de los pantalones a los
de Cedillo». Debido a ello y a su rivalidad histdrica, un aho se
pelearon. Conforme nos contaron en Moral de Hornuez, a raiz
de ello han estado sancionados durante 32 anos sin poder asis-
tir a las celebraciones de Hornuez. Segun nuestro informante,
en torno al ano 1984 los interesados llamaron al obispado y se
levanto la sancion. De hecho, ahora comparten «dia del Voto»,
concepto que se explicara a continuacion.

El dia del Voto

Los informantes de la Comunidad de Villa y Tierra de Made-
ruelo aluden a su pertenencia a la Concordia de Hornuez con
la expresion «tener Voto». El dia del Voto es un dia que cada
uno de los pueblos que tradicionalmente formaban parte de la
Concordia de Hornuez tiene asignado para celebrar una roga-
tiva independiente a la Virgen de Hornuez. La practica de estas
rogativas independientes de los pueblos deriva de la secular
practica de las rogativas comunitarias. Como se vio anterior-
mente, las novenas celebradas dentro de aquellas practicas
propiciatorias derivaron, tras los incidentes entre El Moral y la
Concordia, en que cada dia de la novena la misa fuese oficiada
por un parroco diferente procedente de cada uno de los pueblos
participantes. Probablemente este sea el origen de la practica
de ir cada pueblo un dia distinto al santuario de Hornuez para
realizar una rogativa particular. Pero no cualquier pueblo pue-
de llevar a cabo dicha practica, sino exclusivamente aquellos
que han pertenecido histdricamente a la Concordia de Hornuez.
En términos locales, estos son los pueblos que «tienen Voto».

Las fechas en que se producian estas rogativas locales se en-
cuentran comprendidas entre el dia de la Ascension y el dia del
Corpus Christi'. Asi pues, las rogativas se celebraban en una
ventana temporal de veinte dias sujeta al calendario litdrgico.
Con el tiempo, la fecha de la celebracion del Corpus Christi se
fijo en el 15 de junio. De nuevo, los cambios en el tiempo local
marcados en este caso por la pérdida de peso de los calenda-
rios litrgicos frente a los calendarios laborales urbanos, con-
dujo a la concrecion progresiva de los dias en que iba cada uno
de los pueblos a su rogativa particular. Asi, por ejemplo, los
vecinos de Valdevarnés, Fuentemizarra, Carabias y Cilleruelo,
que van juntos, fueron durante un tiempo el 11 de junio. Segun
nos cont6 una informante de Carabias, no ha sido siempre este

16 Festividad celebrada sesenta dias después del Domingo de Resu-
rreccion segun el calendario litUrgico.
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dia, pero termino fijandose en el 11 de junio porque en dicha
fecha «se apedred siete anos seguidos». Ultimamente, sin em-
bargo, la fecha se ha trasladado al segundo fin de semana de
junio, de acuerdo con el proceso de cambio de los calendarios
agricolas y ganaderos a los calendarios urbanos. Recientemen-
te, Alconada, Alconadilla y Aldealengua se han agregado a esta
fecha de celebracion. Moral de Hornuez tradicionalmente tenia
su dia del Voto en el lunes de Letania previo a la Ascension.
En la misma tendencia general de la estabilizacion de calen-
darios, en la actualidad lo celebran el segundo domingo de
mayo. El papel diferencial historico de este pueblo dentro de
la Concordia vuelve a manifestarse en este punto en el hecho
de que tradicionalmente ha tenido su propio dia del Voto sin ir
acompanado de otros pueblos. Sin embargo, en la actualidad lo
comparte con Riaguas. Tradicionalmente, otros pueblos como
Maderuelo, Cedillo o el mismo Riaguas también habian ido so-
los a la ermita en su dia del Voto. Sin embargo, tras la larga
temporada en que Maderuelo y Cedillo de la Torre estuvieron
sancionados sin poder ir a Hornuez, al levantarse la sancion
en un gesto simbdlico de reconciliacion y olvido de las histéri-
cas desavenencias, Maderuelo y Cedillo pasaron a compartir el
mismo dia del Voto.

En Campo de San Pedro un grupo de informantes nos contaron
que el pueblo de Valdevacas de Montejo quiso, a partir de un
momento, tener Voto e ir a las rogativas. Como no pertenecia
a la comunidad de villa y tierra, en una reunion que se celebré
determinaron que no podia tener Voto. Como dijo uno de los
informantes: «ir podian ir, pero no con autoridad». No obstan-
te, los de Campo de San Pedro, que hasta entonces iban solos
en el dia del Voto, les invitaron a ir con ellos. Desde entonces,
acuden juntos en ese dia, asi como a las rogativas comunita-
rias. Sin embargo, la distincion de no pertenecer a la Concordia
se ha mantenido a través del hecho simbdlico de que el pueblo
de Valdevacas no puede entrar al salon donde se juntan a co-
mer tras la misa, sino que tienen que quedarse al refugio de
un enebro grande bajo el que, seguln el relato del informante,
«cabian veinte o treinta burros». No solo en el dia del Voto sino
también en la romeria de Hornuez, el pueblo de Valdevacas se
comenzd a ubicar siempre en este mismo emplazamiento. Asi,
los vecinos de Valdevacas tomaron posiciones en este punto de
la pradera para reforzar mediante un procedimiento distintivo
su participacion particular en el conjunto de las practicas aso-
ciadas al santuario.

El dia del Voto sigue celebrandose en la actualidad, si bien ya
los pueblos no van en rogativa. De nuevo, la excepcion es El Mo-
ral, que continla acudiendo en rogativa y recitando las letanias,
si bien son menos los que ahora participan en la procesiony la
practica ha cambiado notablemente. Histdricamente, los infor-
mantes de El Moral cuentan que incluso algunas personas iban
descalzas en dichas rogativas. De nuevo, el cambio en estas
practicas es lamentado por ciertos sectores sociales con fuerte
apego a la historia de las costumbres locales. Por ejemplo, uno
de nuestros informantes de El Moral nos contaba que antes ha-
bia cargos para llevar el penddn, porque era un honor para la
gente. En este sentido, la sancion a El Moral segun la cual no
podian llevar penddn cobra un peso de gran significado cultu-
ral. Sin embargo, segin nos contaba, hoy en dia nadie quiere
llevar el penddn porque segun el dicho popular que nos repitid
varias veces, «si quieres andar a gusto en la procesion, no lle-
ves ni santo ni penddn». Este tipo de chascarrillo popular reco-
ge y reelabora elementos culturales descriptivos de la realidad
sociocultural en el plano de las narrativas populares.
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Camino de El Moral hacia la ermita de Hornuez
(santuario de Hornuez)
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También nos contaron que, en estos dias de Voto, desde El Moral
no solo se iba en rogativa, sino que también se volvia caminan-
do después del Rosario. Era costumbre, ademas, que el ayunta-
miento ofreciese un refresco en la explanada del santuario. Con
respecto a dicho refresco, algunos de nuestros informantes re-
cuerdan episodios que ponen de manifiesto la dimensidn festiva
menos solemne de este tipo de celebracion. En tales refrescos,
segun nos contaron en El Moral en referencia a mediados del
siglo XX, el Ayuntamiento de El Moral repartia a sus vecinos
por norma seis vasos de vino por comensal. Segln nuestro in-
formante tedricamente «no se podia dar ni uno menos ni uno
mas», pero finalmente solia ocurrir que el ayuntamiento les
daba méas a aquellos que méas bebian. Nuestro informante, que
era nifo por aquellos tiempos, recuerda que «siempre habia
cinco o seis borrachos» y que, en el camino de vuelta a El Moral
tras el Rosario, los chicos se iban riendo de ellos diciendo «se
ha caido fulano, se ha caido mengano... [risas]».

Este tipo de anécdotas muestra las multiples dimensiones de
estas practicas culturales, poniendo de manifiesto su funcién
de contribucion a la integracion social de la comunidad.

5.3. Practicas propiciatorias generales de caracter oficial
enla C.V.T. de Maderuelo

Como se ha visto hasta este punto, el santuario de la Virgen de
Hornuez supone un nucleo historico de unién cultural de prime-
ra relevancia en el analisis de las practicas propiciatorias en la
Comunidad de Villa y Tierra de Maderuelo. Como ntcleo cultu-
ral, aparte de la romeria, las rogativas de caracter excepcional
por necesidades comunitarias, y el dia del Voto, existe alin otra
fiesta celebrada el dia 13 de septiembre en conmemoracion de
un incendio que se produjo en la ermita en dicha fecha del ano
1853. La importancia de este nucleo como eje cultural de la co-
munidad de villa y tierra se manifiesta también en el hecho de
que la Concordia de Hornuez haya derivado con el tiempo en la
formacion de la Cofradia de Hornuez, encargada de la regula-
cion de todo lo referente a las celebraciones en torno al santua-
rio. La devocion por la Virgen de Hornuez todavia a dia de hoy se
manifiesta con claridad en ciertos sectores. En nuestro trabajo
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Camino de El Moral hacia la ermita de Hornuez
(santuario de Hornuez)

de campo, una pareja de vecinos de El Moral nos conté que la
Virgen habia obrado un milagro en su casa salvando a la madre
de uno de ellos y que, desde entonces, le tenian mucha devo-
cion. Este tipo de relato manifiesta la presencia de la Virgen de
Hornuez en las vidas y el imaginario de una parte importante de
la poblacién de la comunidad. Y esta presencia uniformiza las
narrativas y practicas locales de la region.

No obstante, frente a todo fendmeno de caracter globalizador,
sea cual sea su escala, los fendmenos locales desempefan una
funcion de contrapeso fundamental. Por ello, la revision no seria
completa sin una alusidn a las practicas propiciatorias locales
que se han producido de manera individual en los diferentes nd-
cleos que integran la Comunidad de Villa y Tierra de Maderuelo.

Cruz de madera empleada en las rogativas
(Maderuelo)

Aligual que en el resto de pueblos de otras zonas de la provin-
cia de Segovia, cada una de estas localidades posee sus propias
imagenes de culto y sus practicas propiciatorias particulares.

Aln asi, como se vera a continuacion, la importancia del nicleo
cultural de Hornuez supone una mayor uniformidad cultural en
esta zona frente a otras regiones de Segovia, lo cual se mani-
fiesta en las apreciables similitudes existentes tanto entre las
diversas practicas propiciatorias locales de esta zona como en-
tre las diferentes referencias relativas a cantos documentadas
en ella.

En general, en todos estos pueblos se celebraban las rogativas
de San Marcos y de los tres dias previos a la Ascension. La cele-
bracidn era la habitual, con procesiones desde el pueblo por los
caminos y recitado de las letanias de los santos. Sin embargo,
en todos estos lugares dejaron de celebrarse en torno a inicios
de los anos ochenta, segln las referencias de los informantes.

Una caracteristica comun de la celebracién de rogativas en esta
comunidad es que se marcaba el lugar hasta donde se iba ca-
minando y donde se realizaba la bendicién de campos median-
te una cruz de madera que, en muchos casos, se ponia para la
ocasion y se retiraba mas adelante. De acuerdo con el relato de
nuestros informantes, en otros casos como en Fuentemizarra o
en Campo de San Pedro, habia cruces ubicadas en un punto del
camino de manera permanente. A las afueras de Moral de Hor-
nuez pudimos ver una cruz de madera de este estilo. Segun el
relato de los informantes, en tiempos habia seis cruces, aunque
posteriormente pasaron a ser cuatro.

En Maderuelo hablamos con un vecino nacido en los anos veinte
que tenia guardada una de las cruces de madera que se utiliza-
ban para senalar el lugar hasta donde habia de llegar la rogati-
va. Seglin nos contg, en la noche previa a San Marcos se coloca-
ba la cruz, que debia estar en aquel lugar para cuando llegase la
rogativa. Este dia tenia en Maderuelo especial importancia por
coincidir con el momento de la siembra de los garbanzos.

El hecho de que tuviese guardado este objeto ritual es una bue-
na muestra de la importancia simbélica de dichos objetos en el
contexto de las practicas culturales. El apego a las tradiciones
perdidas se materializa en la conservacion de un objeto simbo-
lico de indudable valor cultural.

En el relato de nuestro informante acerca de las rogativas en
Maderuelo cobran importancia, de nuevo, ciertos elementos
simbdlicos. Es el caso de la formalidad impuesta de llevar la ca-
beza descubierta durante las rogativas. Esta norma de respeto
aporta una narrativa peculiar alrededor del objeto de la boina.
Segln nos contd, una excusa para no asistir a la rogativa era si
alguien «estaba enfermo y no se podia quitar la boina».

Segln narran otros informantes locales, nacidos en torno a la
misma época, en el camino de la era, uno de los cuatro caminos
por los que se realizaban las rogativas —cruz de guerra, revuel-
ta, castilloy era-, se caminaba hasta una cruz que estaba hecha
en el suelo con piedras. De nuevo, estos elementos simbolicos
sirven no solo para articular las practicas culturales sino tam-
bién como hitos referenciales para su conservacion en la me-
moria colectiva.

En nuestras entrevistas a informantes comprobamos que es fre-
cuente también que recuerden chascarrillos populares a propé-
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sito de la celebracion de las rogativas. Es el caso de una reta-
hila que nos repitieron en varias ocasiones distintas dentro de
la C.V.T. de Maderuelo. En Maderuelo y en Valdevarnés nos la
refirieron asi:

Lunes Letaina

Martes Letaina

Miércoles Letaina

Jueves la Ascension

Elviernes los hombres a por leha
El sabado las mujeres a cocer

Y el domingo a Hornuez

Victor (91, Maderuelo) y Tofio Gonzélez (69, Valde-
varnés)

La alusion a Hornuez es significativa del peso cultural de dicho
referente en la comunidad. Un poco mas al suroeste, en Ce-
dillo de la Torre, nos refirieron una formulacion ligeramente
distinta:

Lunes Letaina

Martes Letaina

Miércoles Letaina

Jueves la Ascension

Elviernes van a por vino los hombres
El sdbado cocinan las mujeres

Y el domingo a Hornuez

Pifa Tita (87, Cedillo de la Torre)

La referencia a que el viernes fuesen a por vino los hombres
hay que entenderla dentro de su contexto. Seglin nos contaron
en Campo de San Pedro, como en la sierra de Riaza apenas
habia vinas, era costumbre que en ocasiones los hombres fue-
sen en burros hacia el norte «por el camino vinateros», hacia
la Comunidad de Villa y Tierra de Montejo, para comprar vino.
Segun nuestro informante, esto lo hacian especialmente «los
de Cedillo», a quienes «les gustaba mucho el vino». En el dicho,
junto con la preparacion de comida para la romeria de Hornuez
por parte de las mujeres, se recoge el hecho de que los hom-
bres fuesen a por vino también de cara a la celebracion de dicha
romeria. La division de roles sociales se hace evidente en el
dicho.

Aparte de las cuatro rogativas oficiales, en algunos de estos
pueblos se realizaban rogativas también en otras fechas sena-
ladas de los meses de abril y mayo. Por ejemplo, en Carabias
se llevaba a cabo una bendicién de campos, con procesion y
recitado de letanias, el dia de la Cruz de Mayo (3 de mayo), y en
Campo de San Pedro también se realizaban rogativas en el dia
de San Gregorio (9 de mayo).

Ademas de las rogativas de San Marcos y los tres dias previos
a la Ascension, la fiesta de San Isidro se ha celebrado tradicio-
nalmente en los pueblos de esta comunidad de villa y tierra.
Y, como ocurre en muchos otros lugares, esta fiesta se sigue
celebrando en la actualidad.

No obstante, al igual que en el resto de la provincia, este tipo de
practicas han cambiado con el tiempo hasta desaparecer prac-
ticamente por completo. Por ejemplo, en Campo de San Pedro,
nuestros informantes nos contaron que, segL'm era costumbre
en la mayoria de los pueblos, las rogativas oficiales se llevaban

a cabo cada dia por un camino en direccion a los cuatro puntos
cardinales. Recordaban que unas veces se hacian por el Barrie-
jo —uno de los dos barrios que conformaban el pueblo-, otras
veces por donde estd la estacion del ferrocarril, etc. Sin embar-
go, a dia de hoy, cuando se lleva a cabo la bendicion de campos
de San Isidro, se camina solo hasta una nave que hay cerca de
la iglesia y alli se realiza la bendicion. También nos dijeron que
las cruces que antiguamente habia en los caminos hace tiempo
que desaparecieron. Incluso, nos contaron que antiguamente
cuando se realizaban novenas a la Virgen, se la llevaba a la er-
mita de Nuestra Senora de la Pazy se la dejaba alli durante va-
rios dias. Con el paso del tiempo, dicha ermita ha pasado a ser
propiedad privaday ahora hay un taller mecanico en su interior.
Este tipo de cambios es lamentado por los informantes, en una
muestra de apego por las tradiciones que emocionalmente ar-
ticulan a través de sus narrativas culturales.

Aparte de la celebracion de las rogativas oficiales, en cada uno
de los pueblos de la C.V.T. de Maderuelo se llevaban a cabo
practicas especificas de caracter propiciatorio en casos de ne-
cesidad. Dentro de ellas, cabe destacar el conjunto de herra-
mientas culturales orientadas a buscar proteccion frente a las
tormentas y el granizo. La preocupacion por este tipo de fend-
menos se manifiesta en una historia local que cuentan en re-
lacion con una «lluvia de piedras» en Maderuelo en el siglo XV.

A orillas del Riaza asiéntase Maderuelo, que adqui-
ri6 celebridad merced & un extrano fendmeno que
ocurrié en 1438, y consistio en una copiosa lluvia
de grandes piedras @ manera de esponjas que cayo
sobre la poblacion sin que causara perjuicio alguno
en los habitantes ni en los edificios: la explicacion
de este hecho es desconocida, y solo sabemos que
fue tomado como agtliero en la marcha politica del
gobierno, tan desautorizado en aquella época [Pica-
toste, 1890, 21).

A lo largo de nuestro trabajo de campo, aparte de los genera-
lizados rezos y velas a santa Barbara, en varios pueblos de la
comunidad nos refirieron al toque de campanas para «espantar
los nublados». Por ejemplo, en Valdevarnés, nos contaron que
habia una reliquia que se iba pasando de casa en casay, cuando
habia tormenta, quien la tuviese, debia ir a tocar las campanas
a laiglesia «para que no cayese piedra».

En El Moral de Hornuez también nos refirieron al toque de cam-
panas. Ademas, segln nos contaron, sacaban a la puerta de la
iglesia un san Cristobal pequeno para que les protegiese.

El Moral no es el Unico lugar donde se sacaban imagenes u
objetos simbélicos a la puerta de la iglesia. Por ejemplo, un
informante nos contd que en Riaguas sacaban a la puerta de
la iglesia una cruz para que les protegiese cuando amenazaba
tormenta.

En Campo de San Pedro de nuevo nos hablaron de tocar cam-
panadas. En este caso, nuestro informante fue muy preciso
en su relato. Seglin nos contd, «para evitar pedrisco» en tales

17 San Cristébal es el patrén de El Moral de Hornuez.
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Iglesia parroquial de San Cristdbal (Valdevarnés)

ocasiones se tocaban nueve campanadas y, hasta que el sonido
de una no se acababa, no se tocaba la siguiente. Segun la ex-
presion de nuestro informante «habia que saber tocarlas; tenia
un sentido». A continuacién, se rezaba un padrenuestro y se
encendia una ldmpara de aceite en la iglesia en el lugar donde
estd enterrado don Andrés de Cabildo Barahona, el consabido
parroco de Campo de San Pedro de finales del siglo XVII. Esto
se debe, segln nuestro informante, a una creencia que actual-
mente se estd perdiendo, y es que don Andrés dej6 dicho antes
de morir que siempre que «hubiese nublado» se le encendie-
se una vela a su tumba y «no se apedrearia». Hasta tal punto
estaba establecida la creencia en la comunidad que nuestros
informantes recuerdan que en tiempos el pueblo pagaba a una
vecina -la llamada tia Liboria- para que se encargase de encen-
der la vela «siempre que hubiese nublado». Segun los vecinos,
cuando era mas de media noche, en Campo ya no se tocaban las
campanas, pero si se encendia la vela.

Estas practicas de Campo de San Pedro eran ampliamente
conocidas en los pueblos de alrededor. Seglin nos contaron
nuestros informantes de Campo, ocurria en ocasiones que al
tocar las campanas en el término de Campo de San Pedro no
granizaba mientras que si lo hacia en los términos vecinos.
Esta idea se refleja en tensiones con los pueblos cercanos que,
segun una informante de Fuentemizarra, decian enfadados:
«estos de Campo tocan las campanas y nos mandan el nublao
a nosotros». Los informantes de Campo de San Pedro recor-
daban en particular que una vez llegé muy enfadado por este
motivo al pueblo un vecino de Cedillo de la Torre protestando
para que abandonasen la practica. Al referir la historia, uno de
nuestros informantes comentd: «dicen que a lo mejor era por
el sonido». Uno de los argumentos habituales que reemplazan
a las narrativas propias de los marcos de creencias misticas
en relacion con el toque de campanas para espantar nublados
es la narrativa naturalista de que las ondas sonoras produci-
das por las campanas impactan en las nubes desplazandolas
en la direccion opuesta a la procedencia de la onda sonora.
Este tipo de argumento es sostenido habitualmente por bas-
tantes informantes en lo relativo a la justificacion de la efica-
cia del toque de campanas. Dado que las narrativas cristianas
oficiales no han articulado tradicionalmente estas practicas, el
espacio para la incursion de explicaciones como la de la fisica
del sonido es mayor.

5.5. Practicas propiciatorias especificas en torno a las
lluvias en la C.V.T. de Maderuelo

Aparte de las rogativas oficiales y las anteriores practicas
propiciatorias contra las granizadas y las tormentas, a lo lar-
go de nuestra investigacion de campo encontramos una serie
de practicas de peticion de lluvia en casos de necesidad. Se-
gun nos refirieron en alguna ocasién también se pedia a veces
«para que parase de llover», pero desde luego esto era mucho
mas infrecuente. Asociados a este tipo de practicas de peticion
de lluvias, nos topamos en nuestro trabajo de campo con varios
cantos de tematica propiciatoria.

Curiosamente, en varios de los pueblos de la Comunidad de Vi-
llay Tierra de Maderuelo, una de las imagenes mas relevantes
es el llamado Santo Cristo del Crucero. Se trata de distintas
imagenes locales, pero comparten el mismo nombre.

Por ejemplo, en Cedillo de la Torre, varios vecinos nos conta-
ron que, en casos de necesidad de agua, era habitual sacar de
la iglesia de Nuestra Sefora de la Asuncidn, en rogativa, a su
Santo Cristo del Crucero. En tales ocasiones, se le cantaba una
cancion al Cristo para pedirle agua. La mayoria de las perso-
nas de mas de ochenta anos con las que hablamos, pese a que
dejo de cantarse hace muchos anos, recordaban claramente su
existencia e incluso algunos versos de la misma. Por fortuna,
conocimos a Isabel Moreno, una vecina nacida a mediados de
los anos treinta, que tiempo atras habia puesto por escrito la
letra de esta cancién, y que con gran amabilidad e interés se
prestd a cantarla para nuestro estudio. Asi pues, regresamos
otro dia a Cedillo para hablar con ella mas detenidamente y
grabar una referencia de la misma. La transcripcion aparece
en la pagina 81 bajo el titulo Santo Cristo del Crucero y, para
hacer alusion a ella, se empleara la abreviatura S.C.C. Cedillo.

Nuestra informante ha vivido en Cedillo de la Torre, pero nacio
en Cilleruelo de San Mamés. Asi, conocia también una cancion
que en Cilleruelo se cantaba al Padre Eterno, imagen que se
encuentra dentro de la iglesia parroquial de dicha poblacién. De
nuevo, tenia escrita la letra en su cuaderno y nos la canto, uti-
lizando exactamente la misma melodia que en el caso de S.C.C.
Cedillo. Esta otra referencia aparece transcrita en la pagina 82
bajo el titulo Padre Eterno y, para hacer alusion a ella, se em-
pleara la abreviatura PE. Cilleruelo.

En nuestra visita a Cilleruelo de San Mamés, previa a la gra-
bacion de estas referencias en Cedillo, casualmente habiamos
conocido a Urbana Moreno, quien resulté ser hermana de Isa-
bel. Urbana nos conté una historia referida al Padre Eterno de
Cilleruelo que expresa la devocion del pueblo por esta ima-
gen. Seglin nos conto, en una ocasion entraron unos ladrones
a robar a la iglesia y se llevaron varios objetos como la cruz
parroquial y el penddn, pero no tocaron la imagen del Padre
Eterno. Seguln el relato de Urbana, su recuerdo de que sacaban
al Padre Eterno en rogativa para pedir agua refiere a los anos
cuarenta. Por entonces -nos contd- se caminaba con la imagen
por la ladera hasta que en un punto se juntaban el Padre Eterno
y san Isidro. Como puede notarse, la asociacion de ambas ima-
genes es simbdlicamente interesante.

Urbana también recordaba la cancion del Padre Eterno, que se
cantaba por aquellos anos cuando ella era una nina, y nos canto
un par de estrofas y el estribillo. Esta referencia aparece trans-
crita en la pagina 83 bajo el titulo Padre Eterno (2] y, para ha-
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cer alusion a ella, se empleara la abreviatura PE.(2] Cilleruelo.
Como se vera en sumomento, P.E.[2] Cilleruelo presenta ciertas
diferencias melddicas y textuales con respecto a P.E. Cilleruelo.

Cedillo y Cilleruelo se encuentran muy préximos dentro de la
geografia local, ambos en la margen izquierda del Arroyo de la
Hoz. Un poco mas abajo de Cilleruelo siguiendo el arroyo, esta
vez en su margen derecha, se encuentra Campo de San Pedro.
La proximidad de estos pueblos sugiere una importante cerca-
nia cultural y esta se manifiesta en el terreno de las practicas
propiciatorias. Para empezar, en Campo de San Pedro, aparece
de nuevo una imagen local conocida como el Santo Cristo del
Crucero, ubicada en la parroquia de San Pedro. Nuestros in-
formantes locales nos contaron que en tiempos de necesidad
celebraban novenas al Santo Cristo del Crucero. Normalmente,
ademas se le ponia una vela al Santo Cristo, pero raramente se
le sacaba en procesion, dado que «es muy grande y se nece-
sita una soga para bajarlo» de su posicion en el crucero de la
iglesia; por el mismo motivo, a Hornuez se llevaba otro Cristo
mas pequeno. Y, al igual que en casos anteriores, nos contaron
que al Santo Cristo del Crucero se le cantaba una cancion para
pedirle agua. Tuvimos ocasidon de llevar a cabo una reunion con
un grupo de informantes formado por las hermanas Yagte, su
cunada comun y Enrique Barbolla, que nos transmitieron una
gran cantidad de informacién interesante respecto a las prac-
ticas locales tradicionales, y nos cantaron la cancién que se
le cantaba en tiempos al Santo Cristo. La referencia aparece
transcrita en la pagina 84 bajo el titulo Santo Cristo del Cruce-
ro (2] y, para hacer alusion a ella, se empleara la abreviatura
S.C.C.{2] Campo. Esta referencia es textual y melddicamente
muy similar a las anteriores.

Un poco més al norte de Campo de San Pedro, en su pedania
de Valdevarnés, volvimos a encontrarnos con una referencia
muy similar. En este caso nos la cantd Tofo Gonzélez, que nos
contd que era una cancion empleada en las rogativas al Santo
Cristo de la Salud, imagen local ubicada en la iglesia parro-
quial de San Cristébal. La referencia aparece transcrita en la
pagina 85 bajo el titulo Santo Cristo de la Salud y, para hacer
alusion a ella, se empleara la abreviatura S.C.S. Valdevarnés.
Nuevamente, esta referencia resulta similar a las anteriores,
si bien a diferencia de ellas presenta estructura estréfica sim-
ple carente de estribillo.

En nuestra visita a Maderuelo, una vecina nos habld del culto
a la Virgen de Castroboda, patrona de Maderuelo. Segun la le-
yenda, la encontraron en una cueva encerrada en tiempos de
la ocupacién musulmana. El Ultimo domingo de septiembre co-
mienza la novena a esta Virgen. Para ello, llevan la Virgen des-
de la ermita de Castroboda hasta la iglesia de Santa Maria del
Castillo en el centro de Maderuelo, localidad que en su dia fue
un castillo y conserva gran parte de la fortificacion original. Con
esta Virgen se va en procesion por todo el pueblo en el dia de la
Virgen al final del novenario. El relato del culto a esta Virgen es
muy completo, dado que se sigue celebrando en la actualidad.
Sin embargo, de acuerdo con el relato de nuestra informante,
no es a ella a la que se le pide el agua en caso de necesidad. En
tales ocasiones, se recurria en tiempos a otro Santo Cristo del
Crucero, imagen del siglo XV ubicada en la iglesia de Santa Ma-
ria del Castillo. Se le sacaba en procesion y se le cantaba para
pedir el agua.

Otros vecinos de Maderuelo nos recitaron unos versos que re-
cordaban de un canto que se le dirigia en tales ocasiones al Cristo,

Iglesia de Santa Maria del Castillo (Maderuelo)

aunque no recordaron la melodia con la que se cantaba. Esta
referencia aparece transcrita en la pagina 85 bajo el titulo Santo
Cristo del Crucero (3], y para hacer alusion a ella se empleara la
abreviatura S.C.C.(3] Maderuelo. Sus paralelismos con respecto
a las estrofas de las anteriores referencias en cuanto al nom-
bre de la imagen, el contenido y la estructura de la letra, como
se vera en su momento, resultan evidentes.

Aparte de esta referencia, en Maderuelo documentamos tam-
bién una copla para pedir agua en la que no se hace referencia
a ninguna imagen local. Nos la cantd Porfi, una de nuestras
informantes. La referencia aparece transcrita en la pagina
86 bajo el titulo Agua te pedimos y, para hacer alusién a ella,
se empleard la abreviatura A.T.P. Maderuelo. El texto de esta
referencia de estructura estréfica simple presenta, llamativa-
mente, la misma férmula de contenido que el texto de los es-
tribillos de las referencias de estructura compuesta referidas
con anterioridad.

En Valdevarnés, localidad vecina de Maderuelo, a 4 kilometros
hacia el suroeste, y donde habiamos documentado la referencia
S.C.S. Valdevarnés, una de nuestras informantes, Julia, recor-
d6 ademas una copla que alla por finales de los afos cuarenta
aprendi6 de sus abuelos. La referencia aparece transcrita en la
pagina 86 bajo el titulo Agua te pedimos (2] y, para hacer alusién
aella, se empleara la abreviatura A.T.P.(2] Valdevarnés. Esta re-
ferencia es practicamente idéntica a A.T.P. Maderuelo.

Un kildmetro y medio al sur de Valdevarnés se encuentra Fuen-
temizarra. Alli, Herminia Yaglie nos canté nuevamente una co-
pla de peticidn de lluvias. La referencia aparece transcrita en la
pagina 87 bajo el titulo Agua te pedimos (3] y, para hacer alusién
a ella, se empleard la abreviatura A.T.P.(3) Fuentemizarra. Esta
referencia presenta grandes similitudes con las dos anteriores,
asi como una serie de especificos rasgos comunes con las me-
lodias de los estribillos de las referencias de estructura com-
puesta anteriormente presentadas.
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* Santo Cristo del Crucero - Cedillo de la Torre (pagina 81)
- Informante: Isabel Moreno Arribas (80)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Cedillo de la Torre, 2016)
- Transcripcién: Juan Delgado

* Padre Eterno - Cilleruelo de San Mamés (pagina 82)
- Informante: Isabel Moreno Arribas (80)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Cedillo de la Torre, 2016)
- Transcripcion: Juan Delgado

e Padre Eterno (2] - Cilleruelo de San Mamés (pagina 83)
- Informante: Urbana Moreno Arribas (83)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Cilleruelo de San Mamés, 2016)
- Transcripcion: Juan Delgado

* Santo Cristo del Crucero (2) - Campo de San Pedro (pagina 84)
- Informantes: Soledad Yagtiie, Emiliana Yagle, Enrique Barbolla (88)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Campo de San Pedro, 2016)
- Transcripcién: Juan Delgado

e Santo Cristo de la Salud - Valdevarnés (pagina 85)
- Informante: Tofio Gonzalez (69)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Valdevarnés, 2016)
- Transcripcion: Juan Delgado

e Santo Cristo del Crucero (3) - Maderuelo (pagina 85)
- Informantes: Pilar (87) y Timoteo (93)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Maderuelo, 2016)
- Transcripcién: Juan Delgado

e Agua te pedimos - Maderuelo (pagina 86)
- Informante: Porfi Lobo (80)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Maderuelo, 2016)
- Transcripcién: Juan Delgado

* Agua te pedimos (2] - Valdevarnés (pagina 86)
- Informante: Julia (74)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Valdevarnés, 2016)
- Transcripcién: Juan Delgado

* Agua te pedimos (3) - Fuentemizarra (pagina 87)
- Informante: Herminia Yague (78)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Fuentemizarra, 2016)
- Transcripcién: Juan Delgado
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Santo Cristo del Crucero
Cedillo de 1a Torre

Informante: Isabel Moreno Arribas (80)

Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Cedillo de la Torre, 2016)

Transeripeion: Juan Delgado
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Santo Cristo del Crucero
Tu que tienes el poder
Rompe el velo de las nubes
Para que empiece a llover

Agua te pedimos
Jesus adorable

Para que los frutos
Lleguen a granarsen

El agua nos hace falta

Para segar nuestros campos
Danoslo td buen Jesus
Aunque no lo merezcamos

Agua te pedimos...

Se quejan los labradores
Cuando van por los caminos
Danos el agua, Senor

Que se nos secan los trigos

Agua te pedimos...

Por tu corona de espinas
Y tus dolorosos clavos
Danos el agua, Jesus

Aunque no lo merezcamos

Agua te pedimos...

Se quejan los labradores
Cuando van por las cahadas
Danos el agua, Jesus

Que se secan las cebadas

Agua te pedimos...

Qué dolor para una madre
Cuando un hijo pide pan
Qué seria de una madre
El no podérselo dar

Agua te pedimos...

Triste con miedo y confuso

Y ya casi agonizando

Enviad, Senor, la lluvia

Que se nos secan los campos

Agua te pedimos...

Dios es misericordioso
Y también es justiciero
Sino nos arrepentimos
Nos mirara muy severo

Agua te pedimos...
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Padre Eterno
Cilleruelo de San Mamés

Informante: Isabel Moreno Arribas (80)
Documentacién: Juan Delgado y Maria Esteban (Cedillo de la Torre, 2016)
Transcripcion: Juan Delgado
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Padre eterno, padre eterno
TG que tienes el poder
Abre cerrojo a las nubes
Para que pueda llover

Agua te pedimos
Jesus venerable
Para que los frutos
Lleguen a granarsen

El agua que te pedimos
Para remediar los campos
Agua limpia y sin miseria
Que las tienes en tu mano

Agua te pedimos...

Pa-ra que los

fiu -tos Lle-guen a gra - nar-sen

Qué dolor para una madre
Cuando un hijo pide pan
Qué dolor si no lo tiene

Y no le puede amparar

Agua te pedimos...
En medio de este santuario
Hay una nube parada

Esperando tu licencia
Para traernos el agua

Agua te pedimos...
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Padre Eterno (2)

Cilleruelo de San Mamés

Informante: Urbana Moreno Arribas (83)
Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Cilleruelo de San Mamés, 2016)
Transcripcion: Juan Delgado
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Qué dolor para una madre
Cuando un hijo pide pan
Qué dolor si no lo tiene

Y no le puede amparar

Agua te pedimos
Padre venerable
Para que los trigos
Lleguen a granarsen
También te pedimos
Buenos temporales

El agua que te pedimos
Para remediar los campos
Agua limpia y sin miserias
Que las tienes en tus manos

Agua te pedimos...
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Santo Cristo del Crucero (2)
Campo de San Pedro

Informantes: Soledad Yagiie, Emiliana Yagiie y Enrique Barbolla (88)
Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Campo de San Pedro, 2016)
Transcripeion: Juan Delgado
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Santo Cristo del Crucero
T que tiene el poder

Quita el cerrojo a las nubes
Y que empiecen a llover

Agua te pedimos
Jesus adorable
También te pedimos
Buenos temporales
Para que los frutos
llequen a granarse

Que seria de un buen padre
Si sus hijos piden pan

Y no tienes para darles

A voces exclamaran

Agua te pedimos...
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Santo Cristo de la Salud

Valdevarnés

Informante: Tosio Gonzélez (69)
Documentacién: Juan Delgado y Maria Esteban (Valdevarnés, 2016)
Transcripeion: Juan Delgado
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Santo Cristo de la Salud

TG que tienes el poder
Rompe el velo de las nubes
Y que empiece a llover

Se quejan los labradores
Cuando van por los caminos
Danos el agua, Jesus

Que se nos secan los trigos

Santo Cristo del Crucero (3)

Maderuelo

Informantes: Pilar (87) y Timoteo (93)
Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Maderuelo, 2016)
Transcripcion: Juan Delgado

Santo Cristo del Crucero
TG que tienes el poder
Interfiere ante Dios

Para que empiece a llover
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Agua te pedimos
Maderuelo

Informante: Porfi Lobo (80)
Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Maderuelo, 2016)
Transcripeion: Juan Delgado
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Agua te pedimos
Virgen venerable
Pa que nuestros trigos
Lleguen a granarse
Agua te pedimos (2)
Valdevarnés
Informante: Julia (74)
Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Valdevarnés, 2016)
Transcripcion: Juan Delgado
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Agua te pedimos
JesUs adorable
Para que los trigos
Lleguen a granarse
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Agua te pedimos (3)
Fuentemizarra

Informante: Herminia Yagiie (78)
Documentacién: Juan Delgado y Maria Esteban (Fuentemizarra, 2016)
Transcripeion: Juan Delgado
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Agua te pedimos
Virgen adorable
Para que los trigos
Lleguen a granarse






6. Practicas propiciatorias en la Comunidad de Villa y Tierra de Montejo

de la Vega de la Serrezuela

6.1. Introduccion a la C.V.T. de Montejo: aspectos geograficos,
demograficos y ecoldgicos

de la zona norte de la provincia de Segovia, limitrofe con la

provincia de Burgos. Todos estos pueblos formaban parte
historicamente de la Comunidad de Villay Tierra de Montejo de
la Vega de la Serrezuela, que comprendia pueblos de las pro-
vincias de Burgos'y Segovia.

E n este capitulo nos ocuparemos de una serie de pueblos

En la zona de Segovia, la distribucidn actual en municipios y
pedanias es la siguiente:

Montejo de la Vega de la Serrezuela -Villa y Capital de la
Comunidad- [y El Casuar”), Honrubia de la Cuesta, Pra-
dales?, Valdevacas de Montejo, Villaverde de Montejo [y
Villalvilla de Montejo).

El conjunto de municipios referidos como la parte segoviana de
la Comunidad de Villa y Tierra de Montejo constituyen la zona
de la provincia de Segovia en la cual la despoblacion durante el
siglo XX ha sido mas acusada:

Como puede observarse en el grafico de la Fisura 6.2, a partir de
los anos sesenta, el descenso de la poblacion ha sido constante
y muy pronunciado, llegando a tener en la actualidad algo mas
del 15 % de la poblacidon que tenia a principios del siglo XX.

El territorio donde se asientan estos pueblos cuenta con una
topografia complicada y abrupta, que dificulta su crecimiento.
Como muestra el mapa de la zona, dicho territorio se encuen-
tra atravesado por el cauce del rio Riaza, formando un canén
calcareo donde habitan multitud de aves rapaces. En la ribera
destacan los sauces, chopos, fresnos, salcos y espinos. En los
valles y laderas abundan los carrascales, sabinas, enebros y
algunos quejigos. En las zonas de mayor altura se encuentra
tomillo, cantueso, rosales silvestres, espliego, etc. Este paraje
de las hoces del rio Riaza es un parque natural protegido.

18 En la zona de Burgos se encuentran los municipios de Pardilla, Mi-
lagros, Fuentelcésped y Santa Cruz de la Salceda.
19 Elenco parroquial segoviano de 1247, hoy ermita en ruinas.

20 Hasta 2016, municipio Pradales que comprendia dos pedanias, y que
estaba dividido entre tres comunidades de villa y tierra: Carabias (C.
V.T. Maderuelo), Ciruelos (C.V.T. Sepulveda) y Pradales (C.V.T. Montejo)

Los cultivos tradicionales han sido el trigo y la cebada, aun-
que actualmente también se cultiva remolacha y maiz. Ademas,
cabe destacar el cultivo de vides para producir vino que actual-
mente tiene denominacion de origen de Ribera de Duero. El cli-
ma mediterraneo templado se caracteriza por una gran ampli-
tud térmicay uninvierno frio. Una de las principales actividades
sigue siendo la agricultura, por encima de la media provincial, y
cabe destacar que la dedicacion al sector servicios y al turismo
se encuentra marcadamente por debajo de la media provincial.

6.2. Practicas propiciatorias generales de caracter oficial
en la C.V.T. de Montejo

Aligual que en otras comunidades de villa y tierra, en Montejo
se celebraban tradicionalmente las rogativas de San Marcos y
los tres dias previos a la Ascension.

En Montejo de la Vega de la Serrezuela las festividades oficiales
son el 3 de febrero, dia de San Blas, y el 25 de abril, dia de San
Marcos y Nuestra Senora del Val. La coincidencia de esta doble
festividad en el 25 de abril sugiere la importancia que posee
la imagen de la Virgen del Val en el contexto de las practicas
propiciatorias, como se vera mas adelante.

En esta localidad, tuvimos oportunidad de conversar con varias
personas y, entre ellas, con el sacristan de la iglesia, que nos
hablo de las practicas locales en torno a las rogativas oficiales.
Segun nos contd, en Montejo se continta saliendo en procesion
el dia de San Marcos y el dia de San Gregorio, y el recorrido ac-
tual se realiza alrededor de la ermita. Ademas, recordaba que
antiguamente se celebraban también las rogativas de los tres
dias previos a la Ascension. Nos conté que en aquellos tiempos
se iba mas lejos caminando, a un kildmetro del pueblo. Las di-
recciones dependian, como en la mayoria de lugares, de la hoja
sembrada en cada ano y cada dia se iba por un camino -mila-
gros, fuente, enebrén- y posteriormente se volvia a la iglesia.
Segun el sacristan, esta celebracion definitivamente se perdid
en los anos noventa. Resulta llamativo, en comparacion con
otros lugares y debido a la gran despoblacién de esta comuni-
dad de villay tierra, lo tardio de esa fecha. Pero el hecho es que
Montejo sigue siendo una localidad bastante mas poblada que
el resto de nucleos de la Comunidad.

Teniendo en cuenta que tanto en el municipio de Montejo como
en el de Honrubia la poblacion se encuentra concentrada en
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alindo Milagros

3

Casti

Ficura 6.1: Delimitacion aproximada de la parte de la Comunidad de Villay Tierra de Montejo perteneciente a la provincia de Segovia
(Fuente: elaboracién propia a partir del mapa general de la provincia de la Diputacién de Segovia)
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Ficura 6.2: Censo histérico del area de Montejo situada en la provincia
de Segovia (Fuente: INE.es)

Municipios de la Comunidad de Villa y Tierra de Montejo P(EIZ) (l)alc 6i()'m
Municipio de Montejo de la Vega de la Serrezuela 148
Municipio de Honrubia de la Cuesta 56
Municipio de Villaverde 35
Municipio de Valdevacas 30
(Municipio de Carabias) (46)

Cuapro 6.1: Censo de los municipios de la Comunidad de Villay Tierra de Montejo en el momento
en que fueron visitados en nuestro trabajo de campo (Fuente: INE.es)
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Campo y casas abandonadas (Villalvilla de Montejo)

dichas localidades, por no existir pedanias dentro de dichos
municipios, es claro que la poblacién de Montejo practicamente
triplica a la de la segunda localidad en nimero de habitantes.
En cuanto a Valdevacas, el dato también es concluyente con
respecto a la poblacion de la localidad, por no tener pedanias.
Villaverde cuenta con la pedania de Villalvilla, pero esta se en-
cuentra enormemente despoblada, por lo que la mayoria de la
escasa poblacion reflejada en el censo se ubica en el municipio
de Villaverde. Finalmente, dado que el municipio de Carabias se
encuentra dividido entre tres comunidad de villa y tierra y que
la mayoria de su poblacion reside en Carabias -que pertenece
a Maderuelo- la localidad de Pradales presenta un nimero de
habitantes muy pequeno.

En otros municipios de la comunidad, la acentuada despobla-
cion del territorio implica no solo que estas practicas hayan
dejado de realizarse sino, también, que queden pocas personas
en estos pueblos con conciencia del modo en que se llevaban
a cabo.

Por ejemplo, en nuestra visita a Villaverde de Montejo no pu-
dimos hablar con ninguna persona que recordase nada acerca
de estas practicas. En Villalvilla de Montejo, actualmente pe-
dania de Villaverde y donde residen Unicamente tres familias,
una vecina nos contd que en aquel pueblo tradicionalmente ha-
bia habido pocos campos sembrados, debido a la orografia. No
obstante, la despoblacion habia acentuado aquel aspecto.

A pesar de lo anterior, nuestra informante de Villalvilla, nacida
en la primera mitad de los anos cuarenta, recordaba vagamen-
te la celebracién de bendiciones de campos. En el resto de su
relato pudimos apreciar una clara influencia de los dos nulcleos
culturales mas proximos a Villalvilla, a saber, la ermita de Hor-
nuez (C.V.T. de Maderuelo) y la ermita de la Virgen de Lirio en
Honrubia de la Cuesta.

En relacion con la influencia del nucleo cultural de la Virgen de
Hornuez, aunque estos pueblos no pertenecen a la denominada
Concordia de Hornuez y, en términos locales, «no tienen Voto»,
la cercania con respecto al santuario implica que tradicional-
mente hayan participado en la actividad cultural del mismo.

Una de las muestras de esta participacion la encontramos en el
episodio referido en el capitulo de la C.V.T. de Maderuelo rela-
tivo a la solicitud de Valdevacas de tener Voto en la Concordia.
Como se contd en sumomento, la peticion fue rehusada, pero
Campo de San Pedro acogio al pueblo de Valdevacas, que desde
entonces acude al dia del Voto junto con Campo. También segun
aquel relato del informante, los vecinos de Valdevacas habian
adoptado un lugar propio bajo un gran enebro en Hornuez en el
que siempre se ubicaban en ocasiones de romerias y rogativas.

Aligual que Valdevacas, los municipios de Honrubiay Villaverde
se encuentran muy implicados en el eje cultural de Hornuez
y han participado tradicionalmente de las actividades de este
nlcleo, pese a no tener Voto.

Pudimos comprobar la actual vigencia de dicha participacion
acudiendo una tarde de domingo de agosto al santuario de la
Virgen de Hornuez. Alli nos encontramos con muchos vecinos
que habiamos conocido previamente, no solo en pueblos perte-
necientes a la Concordia como Campo de San Pedro o Cedillo de
la Torre, sino también en lugares de la C.V.T. de Montejo como
Honrubia de la Cuesta e incluso de la despoblada Villalvilla.

La devocidn hacia la Virgen de Hornuez, como agente unificador
de las practicas culturales del entorno, tiene su claro contra-
peso cultural en otro fendomeno de menor alcance, pero gran
relevancia dentro de su contexto, que es el nlcleo cultural de la
ermita de Nuestra Sefora de Lirio, al sur del término de Hon-
rubia de la Cuesta.

El nombre de la Virgen remite a los detalles de su aparicion
segun el relato tradicional. Segun este, la Virgen se aparecid
a unos pastores con un lirio en la mano, junto a un pozo, alla
por el siglo Xlll. En el lugar donde se encontraba dicho pozo fue
construida la ermita.

En honor a esta Virgen se han celebrado tradicionalmente ro-
gativas en torno a San Isidro.

EL 15 de mayo se celebra una rogativa a la que con-
curren representaciones de Pardilla, Milagros, Vi-
llaverde, Pradales y Ciruelos.

Los pendones tremolan al viento sus damascos y
lampases en la cumbre del cerro, el canto solem-
ne de la liturgia le unge de oracién y devota piedad,
las campanas terminan el himno de sus bronces, la
procesion entra como cinta que se enrolla en el in-
terior del templo. Se perciben las notas suplicantes
y confiadas de la Salve.

Asi van pasando desde hace siglos todas las gene-
raciones de estos pueblos, después de subir de esta
guisa litirgica y devota a postrarse ante la Santi-
sima Virgen de Lirio en su santuario (Barrio, 1954,
121-122).

El relato de esta rogativa concuerda con los rasgos habituales
de las rogativas histéricas, con alusion a la procesion solemne
portando los pendones, los recitados de oraciones y la actitud
devota de la concurrencia.

A través de nuestros informantes locales hemos conocido mu-
chos aspectos relevantes de esta practica, que dejo6 de realizar-
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se aproximadamente a mediados del siglo XX. Los recuerdos de
nuestros informantes remiten a los anos cuarenta.

En aquellas ocasiones, como se indica al comienzo de la cita
anterior, a la rogativa acudia no solo Honrubia de la Cuesta sino
también vecinos procedentes de otros municipios cercanos de
la C.V.T. de Montejo. Nuestros informantes recuerdan la pre-
sencia de pueblos como Villaverde, Villalvilla, Pradinas, Mila-
gros, etc. También nuestra informante de Villalvilla recordaba
haber asistido a dicha rogativa siendo nina.

La implicacion de los nifos pequenos en la rogativa era impor-
tante, tal y como refleja un relato de una de nuestras informan-
tes de Honrubia, que nos conté como su madre le ensend alla por
los anos cuarenta una poesia para que la recitase en la rogativa a
la Virgen de Lirio. Todavia la recordaba.

Hermosa Virgen de Lirio

Del paraiso mistica flor

Hija bendita del Padre Eterno
Divina madre del Redentor
Este ramito de flores

Te le presento con puro amor
En él te doy toda mi vida
Toda mi almay mi corazoén

(Versos a la Virgen de Lirio, Delfina, 84, Honrubia
de la Cuesta)

Realmente, la celebracion era mas elaborada que una simple
rogativa. Por aquellos tiempos, la imagen de la Virgen de Li-
rio estaba regularmente en la ermita. Nueve dias antes de la
rogativa, desde Honrubia subian a por la Virgen y bajaban con
ella hasta Honrubia en procesion. Alli, realizaban un novenario
en honor a la Virgen. Después de esos nueve dias, tenia lugar
la rogativa de vuelta a la ermita. Otro poema local alude a este
viaje de ida y vuelta de la Virgen.

Virgen Santa de Lirio
Dulce bien, divino amor
Eres la perla mas bella
En el jardin del Sefor
Eres de Honrubia patrona
Eres la madre de Dios

Y en las penas de la vida
Balsamo del corazon
Cuando te vas a tu ermita
iQué pena verte marchar!
Més, jqué grande es la alegria
Alvolverte a comtemplar!

(Versos a la Virgen de Lirio, Mercedes, 74, Honru-
bia de la Cuesta)

Segun nos contd un vecino de Honrubia, en realidad se llevaban a
cabo dos rogativas. A la primera de ellas asistia exclusivamente
Honrubia y era, segun su descripcion «la mas bonita». En tales
casos, la procesion era mas larga, llegando primero a la ermita,
luego hasta la canada y finalmente dando la vuelta a la cruz. Dos
dias mas tarde se celebraba una segunda rogativa, desde Honru-
bia hasta la ermita, junto con los demas pueblos agregados. Asi,
el vinculo de Honrubia con dicha Virgen es especial y tradicional-
mente la han considerado su «patronay abogada», como se pone
de manifiesto en poemas como el anterior.

A lo largo de la rogativa se llevaba el pendon y la cruz y se iba
cantando la Salve y todos los misterios del rosario, que también
cantaban en la procesién de bajar a la Virgen desde la ermita
a Honrubia. Posteriormente, la misa comenzaba a la una de la
tarde y la oficiaban tres curas. A continuacion, la celebracion
completa tenia también un cierto caracter de romeria, dado que
aquel dia, segln relatan nuestros informantes, se llevaba comi-
da y se bebia vino, como ocurria en el dia de la romeria de Hor-
nuez. Nuestros informantes recuerdan que lo pasaban muy bien,
bromeaban entre los ninos y se divertian mucho, por ejemplo, ju-
gando a «apretar la bota» para que saliese vino hacia los demas.

Esta rogativa a la Virgen de Lirio dejo de celebrarse de este modo
hace mucho tiempo. Los cambios sociales y la despoblacion fue-
ron los principales motivos, como frecuentemente ha ocurrido
con este tipo de tradiciones. Sin embargo, un episodio especifico
se suma a los factores responsables del cambio en esta cele-
bracion local. Se trata del robo y brutal destrozo que sufri¢ la
ermita durante la segunda mitad del siglo XX. Segun el relato
de nuestros informantes destrozaron el altar y se llevaron hasta
las verjas y los faroles, todo menos la Virgen?'. «Alli no quedan
mas que las paredes», dijo una de nuestras informantes. Tam-
bién nos cuentan cémo cuando llegaron estaban todas las piezas
del altar tiradas por el suelo. Una vecina nos dice que se llevo
tres piezas de aquellas como recuerdo y las tiene en su casa. En
aquel momento, el pueblo llevo a cabo una colecta para arreglar
los desperfectos. A finales de siglo, el cura Juan Carlos Garcia
realizd trabajos de restauracion en la ermita. No obstante, en
el momento del saqueo, la Virgen fue llevada a Honrubia, donde
sigue ubicada en la actualidad de forma permanente.

Desde entonces, en las fiestas de la Virgen de Lirio, que siguen
celebrandose actualmente durante el primer fin de semana de
julio y el primer fin de semana de septiembre, se realiza una
misa y una procesion con la Virgen hasta la ermita en conme-
moracion de las histdricas rogativas. Pero evidentemente, esta
procesion es muy diferente a la antigua rogativa.

Se recoge a continuacion un poema escrito personalmente por
una de nuestras informantes de Honrubia de la Cuesta, que nos
recitd durante nuestra entrevista. En él se reflejan muchos as-
pectos historicos de la celebracién de la rogativa a la Virgen
de Lirio, como la novena, el canto de la Salve o el caracter de
romeria. Detalla otros aspectos especificos, como la division de
las posiciones entre hombres, mujeres y ninos dentro del tem-
plo durante la celebracion de la misa. Alude también a los cam-
bios en la tradicion con el paso de los tiempos. Pero, principal-
mente expresa una fuerte devocion personal hacia la «patrona
y abogada» de Honrubia de la Cuesta, Nuestra Senora de Lirio.

Un afo mas junto a ti

Virgen de Lirio

Un afo mas junto a ti

Te hemos hecho esta novena
Que nuestros mayores un dia

21 Este episodio recuerda al del robo en la iglesia de Cilleruelo de San
Mamés (Comunidad de Villa y Tierra de Maderuelo), referido ante-
riormente. En aquel caso, los ladrones que robaron en la iglesia no
se llevaron la imagen local del Padre Eterno. Este tipo de pauta ha
sido repetida habitualmente en robos a lugares sagrados en los en-
tornos rurales, lo cual manifiesta el conocimiento de las narrativas
culturales por parte de los ladrones y el respeto parcial a dichas
narrativas a medio camino entre el temor espiritual a las represa-
lias divinas y las conductas supersticiosas.
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Antafo para ti escribieran
Cuando por estas fechas estabamos
Cansados y fatigados
Recogiendo la cosecha

Y el pan para todo el ano

Las campanas sonaban

Con su acento peculiar

Y el sacristan insistia

Una vez y otra vez mas

“Tan, tan, tan”

Dejabamos las faenas

Y acudiamos aqui un rato
Hombres, mujeres y ninos
Arezarte el rosario

La chiquilleria corriendo
Contentos y alborotados

Agui aprendimos la Salve
Desde nifos a cantar

Al oirla a los mayores

Tantas veces entonar

Los hombres arriba en el coro
Con su potente voz

Hacian que estas paredes
Vibraran de arriba abajo

Las mujeres y los nifios aqui abajo
Todos juntos y a una voz

Las gargantas se quebraban
Y lloraba el corazén

Desde nifos nos ensenaron

A tenerte devocion

Por eso te llevamos dentro
Muy dentro del corazén

Hoy las cosas han cambiado
Los tiempos no son igual
Pero los honrubianos te queremos
Virgen de Lirio

Yo creo que ahora igual

Tu eres nuestra patrona

TG eres nuestra abogada

Y en las penas de la vida
Nuestro refugio y esperanza
Cuando las penas nos hieren
Y nos oprimen en el alma
Acudimos a ti

Con fe y confianza

Hoy desde aqui quiero yo

Al Padre Dios darle gracias
Porque él nos da nuevas vidas
Y bendice nuestras casas

Ati, Virgen de Lirio, que eres madre
Madre del divino amor

Aqui tienes a tus hijos

Danos tu bendicion

(Poema escrito por Mercedes, vecina de Honrubia
de la Cuesta)

Con respecto a las practicas propiciatorias relativas a ahuyen-
tar a las tormentas, en la Comunidad de Villay Tierra de Monte-
jo volvimos a encontrarnos con descripciones relativas al toque
de campanas.

En Villalvilla, por ejemplo, una informante nos habld del recur-
so de «volear campanas para ahuyentar la nube» cuando era
necesario, porque «en la nube se notaba cuando era de piedra».

Igualmente, en Montejo otro informante nos contd que «antes
se repicaban las campanas porque decian que se disipaba y no
apedreaba». También nos refirié tener consciencia que en al-
gunos otros lugares se tocaba un esquilin o pequena campana.
A lo largo de la conversacion, este vecino realizé un comenta-
rio interesante con respecto a la confianza cultural en el toque
de campanas como herramienta de proteccion. Nos dijo que
él no creia en ese poder. Sin embargo, anadié a continuacion:
«aunque si he notado que para de llover al tocar si llueve mu-
cho». Asi mismo, nos dijo que «las campanas suenan diferente
cuando auguran algo malo». Como puede notarse, las narrati-
vas culturales elaboradas en torno al toque de campanas son
verdaderamente amplias y ricas en matices.

Aparte de esto, algunos informantes mencionaron el recurso
de rezar a santa Barbara, como ocurre de manera generalizada
también en el resto de la provincia.

Aparte de lo anterior, también encontramos alusién a practicas
propiciatorias extraordinarias y especificas para pedir agua en
casos de necesidad. Y en tales casos, nos refirieron cantos de
tematica propiciatoria, tanto en Montejo como en Honrubia.

En Montejo nos contaron que, cuando habia sequia, se reali-
zaba un novenario a la Virgen del Val para pedirle lluvias. Nos
dijeron que la novena se llevaba a cabo muy temprano por la
manana -segln una informante, a las siete- e inicialmente solo
la realizaban las mujeres, aunque con el tiempo los hombres
se fueron incorporando también a la practica. Asi mismo, nos
indicaron que en tales ocasiones solia cantarse una cancion.
Recordaban cantarla a mediados del siglo XX. Dos de nuestras
informantes, Blanca y Consuelo, recordaron algunos versos y
nos los cantaron. La referencia aparece transcrita en la pagina
94 bajo el titulo Sagrada Virgen del Val y, para hacer alusion a
ella, se empleara la abreviatura S.V.V. Montejo.

En relacion con la practica de estos cantos, resulta interesante
un comentario de Blanca, nuestra informante, que nos dijo: «yo
la canto muchas veces; cuando el campo esta seco y no llue-
ve...». Asi, pese a que estas herramientas culturales dejasen
de utilizarse de manera comunitaria hace afnos, todavia sirven
como recurso personal en la memoria de ciertas personas.

Con respecto a Honrubia de la Cuesta, a través de algunos
de nuestros informantes, conocimos un relato local segun el
cual la celebracion de la rogativa del 15 de mayo a la Virgen
de Lirio tiene su origen en una rogativa especial que se realizd
un ano indeterminado en dicha fecha para pedir agua. Segln
este relato, tras aquella peticion llovio mucho, motivo por el
cual la rogativa continud celebrdndose de ahi en adelante to-
dos los anos. De nuevo, este tipo de narrativas se asientan
sobre practicas culturales de amplio recorrido -las generali-
zadas practicas propiciatorias en torno a mediados de mayo-
justificando y reforzando su celebracion en el contexto local
especifico.
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Ademas de este rel_ato sobre el origen de la rogativa del 15 transcrita en la pagina 95 bajo el titulo Agua pedimos, Sefiora
de mayo, nuestros informantes nos hablaron de la celebra- 'y, para hacer alusion a ella, se empleara la abreviatura A.PS.
cién de rogativas especificas para pedir agua a la Virgen de Honrubia.

Lirio en temporadas de necesidad, alla por los afos cuarenta.

Asi mismo, nos contaron que en aquellos casos se cantaba Como se vera mas adelante, las dos referencias documentadas
una cancion, de la que dos de nuestras informantes, Delfina 'y en esta comunidad de villa y tierra presentan caracteristicas
Mercedes, nos cantaron varios versos. La referencia aparece textuales y melddicas muy similares.

6.5. Transcripciones de referencias documentadas en la C.V.T. de Montejo

» Agua pedimos, Sefnora - Honrubia de la Cuesta (pagina 94)
- Informantes: Delfina (84) y Mercedes (74)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Honrubia de la Cuesta, 2016)
- Transcripcion: Juan Delgado

* Sagrada Virgen del Val - Montejo de la Vega de la Serrezuela (pagina 95)
- Informantes: Blanca Izquierdo Arnald (85) y Consuelo del Cura Hernando (75)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Montejo de la Vega de la Serrezuela, 2016)
- Transcripcion: Juan Delgado

Agua pedimos, Sefnora
Honrubia de la Cuesta
Informantes: Delfina (84) y Mercedes (74)

Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Honrubia de la Cuesta, 2016)
Transcripcion: Juan Delgado
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A-gua pe - di-mos Se - fo - nma Y ro - ci-o0s ce-les-

tia - les A-gua, Vir-gen, por los cam - pos A -gua, Vir-gen, por los va-lles
Se quejan los labradores Y le diga hijo mio
Cuando van por los caminos Yo no te lo puedo dar
Se les secan las cebadas
Los centenos y los trigos Final anadido a la copla «Agua pedimos,

Senora» por una de las informantes:

Agua pedimos, Sefhora

Y rocios celestiales Agua pedimos, Senora

Agua Virgen por los campos Y rocios celestiales

Agua Madre por los valles Agua Virgen por los campos
Agua Madre por los valles

Pobrecito labrador Que se nos secan los campos

Si un hijo le pide pan Y se pierden los trigales
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Sagrada Virgen del Val

Montejo de la Vega de la Serrezuela

Informantes: Blanca Izquierdo Arnaldo (85) y Consuelo del Cura Hernando (75)
Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Montejo de la Vega de la Serrezuela, 2016)
Transcripeion: Juan Delgado

Sa-gra - da  Vir - gen del Val _— T que tie - nes ¢l po-

der_ Qui-tael can-da-doa las nu-bes Pa-rma que em-pie-cea llo - ver

Sagrada Virgen del Val

Ta que tienes el poder

Quita el candado a las nubes
Para que empiece a llover

Agua pedimos, Senora

Y rocios celestiales

Agua Virgen por los campos
Agua Madre por los valles

Agua te piden los hombres
Cuando van por los caminos
Agua te piden los hombres
Que se nos secan los trigos

Agua te piden los hombres
Cuando van por las canadas
Agua te piden los hombres
Que se secan los cebadas

Ves que los nifos suspiran
Ves que los viejos dan ayes
Los jovenes afligidos

De ver llorar a sus padres

San Isidro labrador

Sacé el agua del penasco
Séacalo tu Virgen Pura

Que se nos secan los campos






7. Practicas propiciatorias en la Comunidad de Villay Tierra de Ayllon

7.1. Introduccion a la C.V.T. de Ayllén: aspectos geograficos,
demograficos y ecologicos

la zona este de Segovia. Dichos pueblos son todos los que

formaban parte de la Comunidad de Villay Tierra de Ayllon
y que actualmente se encuentran en la provincia de Segovia.
Esta comunidad de villa y tierra estaba formada por pueblos de
las actuales provincias de Segovia, Soriay Guadalajara. El terri-
torio estaba dividido en la Villa de Ayllon y siete sexmos, cuatro
de los cuales incluian a los pueblos de Segovia que seran enu-
merados a continuacion. Conviene senalar que la mayor parte
de las localidades referidas son actualmente pedanias de otros
municipios mayores, que, en el caso de Riaza, no pertenecian
a esta comunidad. La division actual en municipios y pedanias
es la siguiente:

E n este capitulo nos ocuparemos de una serie de pueblos de

e Ayllon -Villa y Capital de la Comunidad-

e Sexmo del Rio
- Estebanvela, Francos, Grado del Pico, San Martin de
Arahuetes, Santibanez de Ayllon (todos ellos pedanias
de Aylldn)

e Sexmo de la Sierra
- Riaza? ly Becerril, Madriguera, El Muyo, El Negredo,
Serracin y Villacorta)

e Sexmo de Saldana
- Alquité y Martin Mufoz de Ayllon (pedanias de Riaza),
Valvieja, Valviejuela, Saldana de Ayllén, San Juan de
Carrascal (pedanias de Ayllon), Ribota [y Aldealazaro)

e Sexmo de Mazagatos
- Corral de Aylldn, Languilla [y Mazagatos) y Santa Ma-
ria de Riaza (pedania de Ayll6n)

El hecho de que los pueblos del sexmo de la Sierra pertenez-
can a un municipio de fuera de la comunidad tratada, dificulta
el analisis de la evolucion de la poblacién, ya que los censos
oficiales tienen en cuenta los municipios y no diferencian entre
distintas pedanias. En todo caso, tomando en consideracion los
municipios de Ayllén, Corral de Ayllon, Languilla y Ribota, po-

22 Cabe sefalar que la Villa de Riaza, aunque pasé por distintas situa-
ciones administrativas como ser propiedad episcopal o pertenecer
alaC.V.T. de Cantespino, nunca pertenecid a la C.V.T. de Ayllén, por
lo que el municipio de Riaza no sera tratado en el presente capitulo,
pero si todas sus pedanias enumeradas en la lista, pues estas per-
tenecian a la C.V.T. de Ayllén.

demos observar en el grafico de la Ficura 7.2 la evolucion de la
poblacion de dicha region en el ultimo siglo.

Cabe destacar en esta region a la Villa de Ayllon. EL municipio
actualmente tiene aproximadamente 1400 habitantes, lo que
supone el 86 % de toda la poblacién de la region. En el grafico
anterior puede observarse que a partir de los afhos sesenta ha
tenido lugar un descenso de la poblacién de alrededor del 15 %,
pero conviene senalar que, mientras la poblacion del municipio
de Ayllén se ha mantenido constante e incluso ha aumentado
en la Ultima década, la poblacién del resto de municipios se ha
visto reducida en un 80 % desde 1900. Esta tendencia se puede
observar en el grafico de la Ficura 7.3, en el cual esta reflejada
la evolucion de la poblacién por municipios.

La zona sur de la comunidad es una zona de montana, que
forma parte de la sierra de Ayllon. Actualmente, su principal
motor econémico es el turismo. Una de las peculiaridades que
presentay que ha sido empleada como reclamo de interés turis-
tico es el tipo de rocas que pueden encontrarse en estos parajes
de la sierray que tradicionalmente se han empleado en la cons-
truccion de las casas. Uno de nuestros informantes de Martin
Munoz de Ayllon nos ensend una muestra de ese tipo de piedras
formando parte de un pequeno muro lateral entre una parcelay
una de las calles del pueblo.

En base a esta peculiar geologia local, estas localidades -fuer-
temente despobladas- se clasifican como pueblos amarillos,
rojos y negros en funcion de las rocas empleadas en sus cons-
trucciones.

Pero aunque actualmente el principal motor econdmico de esta
zona de la sierra es el turismo, tradicionalmente sus habitantes
se han dedicado a la ganaderia caprina, bovina y vacuna. La im-
portancia de la ganaderia para la comunidad era fundamental,
como se senala en la siguiente cita:

Cabe destacar que aunque la comunidad fue creada por Al-
fonso VI después de la reconquista de su territorio, después
paso6 en marzo de 1320 a ser seforio, y mas tarde parte del
condado de San Esteban de Gormaz. A partir de 1620 empe-
z6 a funcionar como comunidad de Villay Tierra, cuya mision
prioritaria es “la defensa de su privilegiada ganaderia [...] su
lana merina ocupa un lugar destacado en la fabricacion de
pafios finos [...]" (Garcia, 2001, 305).



98 | Agua te pedimos. Estudio etnomusicolégico de las practicas propiciatorias campesinas en Segovia

:jbqfila

: aldaifa de Aylion
= ey
l

Ideyl , N
| ¥ M

-3 L

RIAZA

i

\: T A Santibariez

iy gle Aylion
OO ISR B

Ficura 7.1: Delimitacion aproximada de la parte de la Comunidad de Villay Tierra de Ayllén perteneciente a la provincia de Segovia
(Fuente: elaboracién propia a partir del mapa general de la provincia de la Diputacién de Segovia)
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Muro de piedras (Martin Mufoz de Ayll4n)

Por otra parte, la zona norte de la comunidad esta formada por
dehesas tipicas de la meseta castellana, en las cuales los ha-
bitantes se han dedicado principalmente al cultivo de cereales
(trigo, cebada, centeno, avena) y algunas legumbres como gar-
banzos, manteniendo asi mismo ganado principalmente lanar.

7.2. Practicas propiciatorias generales de caracter oficial
enlaC.V.T. de Ayllon

A lo largo de nuestro trabajo de campo en la C.V.T. de Ayllon,
encontramos que las rogativas oficiales de San Marcos y el tri-
duo de la Ascension fueron practicadas hace anos, pero en la
actualidad no se llevan a cabo.

El actual cura de Ayllon nos dijo que él ha oficiado en Ayllon las
rogativas de los tres dias previos a la Ascension, pero que ya
no se celebran. En Valvieja, sin embargo, sigue celebrandose
un triduo los dias 27-29 de mayo durante el cual se celebran
misas de rogativas con peticion por los frutos del campo. En
Santa Maria, nos contaron que con el cura anterior realizaban
tres dias de rogativas por las eras, pero que actualmente ya no
se practican.

En Estebanvela nos contaron que antiguamente se realizaban
rogativas tanto el dia de San Marcos como durante los tres dias
previos a la Ascension y que, en aquellas ocasiones se iba hasta
la ermita del Padre Eterno y caminaban en procesion alrededor
de la ermita, aunque sin sacar la imagen. Esta imagen se sacaba
solo el dia de la romeria, celebrada tradicionalmente el domingo
siguiente a Pentecostés. De aquellas rogativas sigue celebran-
dose Unicamente una, en la Ascension. Este dia se camina hasta
una cruzy alli se lleva a cabo una bendicién de campos.

Sin embargo, como ocurre en otros lugares, las bendiciones de
campos y procesiones rituales de caracter propiciatorio siguen
celebrandose durante los meses de primavera en otras fechas
senaladas como el dia de la Cruz de Mayo, San Gregorio 0 San
Isidro.

El dia de la Cruz de Mayo sigue celebrandose en algunas de es-
tas localidades y en torno a dicha fecha se concentran algunas
practicas propiciatorias. En Aylldon, por ejemplo, nos contaron
que el 3 de mayo se realiza una romeria de la Cruz de Mayo, y
se va en procesion hasta la ermita del Santo Cristo Arrodillado

Pueblos rojos: Villacorta

Pueblos negros: El Muyo

portando una reliquia de la Vera Cruz. En Estebanvela el dia
después de la Cruz de Mayo se realiza la misa de difuntos y la
bendicion en la Cruz.

En Santibanez antiguamente se realizaban rogativas especiales
en San Gregorio. Ahora se llevan a cabo el primer sabado de
mayo. Siguen rezandose las letanias y el rosario. En este caso
si se sigue caminando en procesion con san Gregorio hasta la
capilla llamada «Virgencilla». Antes también se celebraba este
dia con musica y un refrigerio, aunque actualmente ya no.

Por San Isidro se concentran en muchas localidades este tipo
de celebraciones. Por ejemplo, nuestros informantes nos con-
taron que en Valvieja en San Isidro se lleva al santo hasta la
entrada del pueblo -antiguas escuelas-, hasta una cruz de pie-
dra y se realiza la bendicién donde comienza el campo sem-
brado. En Ribota, durante los dias 14y 15 de mayo se celebra
la Virgen de la Antigua. Se sale en procesion con la Virgen y
se subastan posteriormente las andas. En todo caso, esta ce-
lebracion tiene un caracter general de fiesta local, con bailes
regionalesy funcion de momento de reencuentro para antiguos
vecinos.

En Santa Maria se sigue celebrando una importante fiesta en
torno al llamado «dia de la Rogativa», que se celebra el dltimo
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sabado del mes de mayo. La celebracion es en honor a la patro-
na de Santa Maria, la Virgen de Natividad. Las fuentes locales
cuentan que se trataba de una rogativa de peticion de lluvias en
caso de necesidad que termind por oficializarse en un dia fijo.
Durante este dia, sacan a la Virgen de Natividad en procesion
desde la iglesia de Nuestra Senora de la Natividad, donde se
encuentra ubicada esta Virgen. La iglesia es de estilo romanico
tardio -siglo XIll- y se conserva como una auténtica joya arqui-
tectonica. Durante la procesion, se camina siguiendo el ritual
tradicional de las rogativas. En primer lugar va la cruz, luego
dos estandartes y después el pendodn. La bendicion de cam-
pos es siempre realizada en un mismo punto, hacia los cuatro
puntos cardinales. Posteriormente, se subastan las andas y se
celebra una comida organizada por la asociacién. Uno de nues-
tros informantes recuerda que incluso un ano hubo manteos.
Desde luego, se considera un dia de «fiesta grande».

Otras imagenes locales han tenido tradicionalmente culto de
tipo propiciatorio. Es el caso de la Virgen del Rosario en Maza-
gatos y el Cristo de la Salud en Languilla.

Con respecto a las bendiciones de campos, el lugar en que estas
se llevan a cabo ha cambiado con el tiempo. Si bien antes era
frecuente, como en otros lugares, caminar cada dia por un ca-
mino y bendecir la hoja sembrada, a dia de hoy es mas habitual
que la bendicion se realice siempre en un mismo sitio. En va-
rios de estos pueblos, como se ha visto, se sigue realizando una
procesion hasta un lugar senalado y alli se bendice el campo.
Sin embargo, en otros pueblos, incluso la procesion se ha visto
eliminada. Es el caso de Grado del Pico, donde nos contaron que
actualmente se sale a la puerta de la iglesia y alli se realiza la
bendicion.

Las diferencias geograficas entre unas y otras zonas de la re-
gion segoviana de la C.V.T. de Ayllén suponen ciertas diferen-
cias locales en torno a la celebracion de rogativas.

Como puede notarse, todo lo senalado hasta el momento refie-
re a los municipios de la parte norte y central de esta region.
En los municipios de la sierra, en la zona sur, nuestros infor-
mantes nos hablaron de rogativas celebradas tiempo atras. Por
ejemplo, en Alquité o en Villacorta nos refirieron a las rogati-
vas del dia de la Cruz de Mayo, en Martin Muioz nos hablaron
de la celebracion de rogativas en San Isidro, y en general nos
refirieron a la celebracién de rogativas y bendiciones de cam-
pos. Sin embargo, en ninguno de estos pueblos nos hablaron
de celebraciones actuales del tipo de las que nos fueron re-
feridas en la zona norte. Sin duda, la fuerte despoblacion de
estas localidades y su orientacion como atractivos para el tu-
rismo rural -pueblos amarillos, rojos y negros- han contribuido
fuertemente a que estas practicas hayan ido progresivamente
desapareciendo.

Otra de las peculiaridades geograficas que condicionan la ce-
lebracion de las practicas propiciatorias la encontramos en
la localidad de Estebanvela. Alli, un informante nos habld de
que, ademas de las rogativas habituales y de las bendiciones
de campos, tradicionalmente se han celebrado las llamadas
«bendiciones de huertas». Estebanvela se encuentra asentado
sobre el cauce del rio Aguisejo, muy cerca de su union con el
rio Cobos. El rio tiene un caudal bastante grande para tratarse
de un rio pequeno. Asi, a lo largo del cauce del rio ha habido
tradicionalmente huertas y las sigue habiendo. Nuestro infor-
mante nos cont6 que en el dia de San Gregorio -9 de mayo- se

llevaba a cabo una bendicién de huertas «todo a lo largo del
pueblo». Asi, se realizaban cuatro paradas donde el cura lle-
vaba a cabo la bendicion arrojando agua bendita con el hisopo
hacia los cuatro puntos cardinales. Esta practica local supone
una adaptacion de las practicas propiciatorias a una actividad
agricola especial. La dependencia de las lluvias era igualmente
importante para este tipo de cultivo, dado que dependia de si el
rio transportaba o no agua suficiente. Con respecto a esta ben-
dicion de huertas en Estebanvela, el cura de Ayllon nos dijo que
se realizaba antiguamente, pero a dia de hoy «era innecesaria».
La importancia de las rogativas y bendiciones en Estebanve-
la, de hecho, se refleja en una historia que nos transmitieron
nuestros informantes. La historia cuenta que en una ocasion
traian al Padre Eterno de la ermita de la Santisima Trinidad, en
rogativa, por donde no estaba sembrado. Entonces, la imagen
del Padre Eterno «empezd a pesar tanto, tanto, que tuvieron
que darse la vuelta y volver por donde estaba sembrado». Este
tipo de relatos sobre el Padre Eterno no se restringen al am-
bito de las rogativas. También nos conté el mismo informante
la historia de que unos carreteros una vez cogieron al Padre
Eterno, «le hicieron pifias y después murieron».

El primer relato presenta una evidente funcion de contribucion
a la estabilidad de la cultura reforzando las practicas tradicio-
nales y las narrativas culturales asociadas. Este mismo tipo de
relato lo encontramos de nuevo en otra localidad de la region,
a saber, Corral de Ayllon. Alli uno de nuestros informantes nos
conto una historia local segun la cual un ano en que cambiaron
de sitio la cruz, «se apedreé». De nuevo, encontramos en este
relato una clara funcion de contribucion al mantenimiento de
las tradiciones locales.

Finalmente, es en relacion con este tema de las cruces en los
campos donde encontramos una de las mas interesantes pe-
culiaridades al respecto de las practicas propiciatorias en la
region segoviana de la Comunidad de Villay Tierra de Ayllon. Al
igual que vimos en la C.V.T. de Maderuelo, en la de Ayllon era
habitual el empleo de cruces de madera para senalizar los pun-
tos donde se llevaban a cabo las bendiciones. Sin embargo, en
este caso, dichas cruces de madera poseian unas hendiduras
en forma de pequenas cruces realizadas en los cuatro laterales
de la cruz.

En estas hendiduras se acostumbraba a colocar pequenas
cruces de cera que se dejaban alli para que las fuese fundien-
do progresivamente el sol. En la siguiente imagen tomada en
agosto de 2016 en Estebanvela, todavia puede observarse un
resto de cera de las cruces colocadas ese mismo afo en el mes
de mayo.

La practica de las cruces de cera se encuentra extendida por
toda esta region. Por ejemplo, en Corral de Ayllon un informan-
te nos conté que era costumbre colocar esta cruz de madera,
cada ano a un lado, segun la hoja que tocase cultivar. En nues-
tra visita, pudimos ver una de dichas cruces, que actualmente
se pone el dia de San Isidro, con sus hendiduras para las cruces
de cera en los cuatro laterales.

También en los pueblos de la sierra de Ayllén nos hablaron de
las cruces de cera. Por ejemplo, en Villacorta nos contaron que
habia dos cruces que estaban fijas, una en cada una de las dos
salidas del pueblo, hacia cada una de las anadas. Asi, cada ano
se iba a una de ellas segln la hoja sembrada. En estas cruces
se ponian cuatro cruces de cera encima, hacia los cuatro pun-
tos cardinales. En Alquité nos hablaron de una Unica cruz fija
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Cruz con hendiduras para las cruces de
cera (Estebanvela)

Detalle de las hendiduras para las
cruces de cera (Estebanvela)

de madera, con hendiduras a los cuatro puntos cardinales para
las cruces de cera. En El Muyo nos refirieron a una cruz con
tres hendiduras. Asi mismo, en Martin Muioz, nos dijeron que
la cruz tenia tres hendiduras para poner tres cruces de cera, en
los dos brazos y en el centro.

La fuerza simbdlica de estas cruces de cera es muy llamativa.
Por una parte, el material de que estaban hechasy el hecho de
que se derritiesen con el sol puede entenderse como una sim-

Cruz de madera con hendiduras para las cruces de cera
(Corral de Ayllén)

bolizacion del proceso de maduracion de los cultivos a través
del calor del sol, en representacion de los fendmenos natura-
les de los que depende el buen discurrir de la cosecha en el
ciclo anual. Ademas, su habitual emplazamiento en los cuatro
laterales de la cruz simboliza la bendicion completa del cam-
po mediante la alusidn a los cuatro puntos cardinales, también
presente en el momento en que en las bendiciones de campos
el cura arroja agua bendita a los campos con el hisopo.

Las cruces de cera son, sin duda, una de las peculiaridades
mas representativas del modo de llevar a cabo estas practicas
propiciatorias en la Comunidad de Villa y Tierra de Ayllén. La
generalizacion de su practica y su fuerza simbédlica hacen de
esta costumbre uno de los rasgos distintivos de las practicas
propiciatorias en esta region.

7.3. Practicas propiciatorias especificas en torno a las
tormentas y el granizo en la C.V.T. de Ayllon

En la C.V.T. de Ayllon, encontramos pocas practicas especiales
en lo relativo a ahuyentar a las tormentas y las granizadas. Apar-
te de la referencia a la consabida oracion a santa Barbara, por lo
general nos hablaron de nuevo de toque de campanas.

En el municipio de Ayllon nos refirieron a dicha practica en un
par de ocasiones, en Estebanvela y en Santa Maria de Ayllén.
En Corral de Ayllon un informante nos dijo que antiguamente se
tocaban las campanas en tales ocasiones, pero desde hace mu-
cho tiempo dejo de hacerse. También en la zona de la sierra nos
refirieron al toque de campanas en localidades como Alquité,
Villacorta o Martin Murioz de Ayllon. En Villacorta nuestro infor-
mante matizd que «se tocaban con mucha fuerza», relacionan-
do laintensidad del toque con una mayor eficacia de la practica.

Pero, sin duda, la practica mas original nos fue relatada en
Martin Mufoz de Ayllén. Alli, un informante nos conté que, con
el fin de evitar el granizo, era costumbre colocar en la puerta
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Oncejo colocado para evitar el granizo
(Martin Mufoz de Ayll4n)

de la casa un oncejo -o podon, herramienta para cortar lena- o
un hacha, con el filo hacia arriba. Nuestro informante entré en
casa para buscar su oncejo y nos mostré su colocacion.

La fuerza simbélica del filo orientado hacia las nubes para par-
tir el granizo y transformarlo en lluvia es muy llamativa. Como
practica propiciatoria, se encuentra desligada de las narrativas
religiosas, pero completamente imbricada dentro del imagina-
rio de las labores del campo. La utilizacion de una herramienta
campesina para protegerse de un fendmeno que amenaza pre-
cisamente a las actividades del campo resulta muy significativa.

7.4. Practicas propiciatorias especificas en torno a las
lluvias en la C.V.T. de Ayllon

Encontramos en la C.V.T. de Ayllén varias practicas propiciato-
rias de caracter extraordinario y especifico para pedir agua en
casos de necesidad. Asi mismo, documentamos varias referen-
cias relativas a canciones para pedir agua, diferentes entre si
pero con determinados rasgos compartidos.

Comenzando por el municipio de Ayllén, encontramos referen-
cias a rogativas especiales para pedir lluvias. Por ejemplo, en
Estebanvela nos contaron que también era habitual sacar al
Padre Eterno en procesion para pedir agua.

Por otra parte, dentro de este municipio, encontramos varias
canciones asociadas a este tipo de peticion. Por ejemplo, en
el mismo Ayllén una vecina de 97 anos, Josefa Socorro Oliva-
res, nos canté un par de coplas para pedir agua. Nos conté que
cuando era pequena se le iba a pedir al Santo Cristo a la iglesia,
pero solo recordaba que se le sacase en rogativa en una oca-
sion. La referencia aparece transcrita en la pagina 104 bajo el
titulo Agua, Virgen puray, para hacer alusion a ella, se empleara
la abreviatura A.V.P. Ayllon. Cabe senalar que a nuestra infor-

mante le costd un poco recordar la cancion y, cuando nos la
cantd, lo hizo a medio camino entre la entonacion y el recitado.
A pesar de ello, la transcripcion incluida al final de este capi-
tulo resulta suficientemente contrastada, dado que deriva de la
comparacion entre varias repeticiones que la informante llevo
a cabo por peticion nuestra.

También en Ayllén encontramos a Encarna, otra vecina de la
misma edad procedente de Saldana de Ayllon, que nos refirié
algunos versos sueltos relativos a otra cancion para pedir agua.
La referencia aparece transcrita en la pagina 104 bajo el titulo
Agua, Virgen pura (2] y, para hacer alusion a ella, se empleard la
abreviatura A.V.P(2) Saldafia. En este caso, el trazado melddico
queda muy claro en la grabacién, pero no es completo. La parte
que nos cantd Encarna corresponde a los dos versos iniciales
de dos estrofas diferentes.

Estas dos primeras referencias corresponden en realidad, por
tanto, a recuerdos de canciones que se cantaban en torno a los
anos veinte, referidos por personas muy mayores. Lo que desde
luego evidencia su documentacién es que en aquella época se
cantaban canciones para pedir agua en los pueblos que inte-
gran el actual municipio de Ayllon y que al menos algunas de
ellas, con sus diferencias locales, giraban alrededor del verso
«Agua, Virgen pura».

Reforzando nuestra hipdtesis, en Santa Maria de Riaza nos vol-
vimos a encontrar de nuevo con el verso «Agua, Virgen pura»
en el contexto de la documentacion de otra cancion para pedir
agua. Nos la canté Ménica y, de nuevo, su recuerdo era inesta-
ble en algunos puntos, quedando incompleta una de las estro-
fas referidas. La referencia aparece transcrita en la pagina 105
bajo el titulo Agua, Virgen pura (3] y, para hacer alusion a ella,
se empleara la abreviatura A.V.P(3) Santa Maria. Llama la aten-
cion que la referencia presenta estrofas de diferente tipo de
métrica, implicando cambios melddicos esencialmente a nivel
ritmico.

En el fondo de musica tradicional del CSIC, Mision M36, en-
contramos una referencia grabada y transcrita en el ano 1949
por Antonio Granero relativa también a Santa Maria de Riaza.
En aquella ocasion la informante, Consuelo Arranz Barahona,
de 43 anos en la fecha de la grabacion, cantd una canciéon a
la Virgen de Natividad. Gracias a esta grabacién tenemos co-
nocimiento de un canto empleado a comienzos de siglo en las
peticiones de agua a la Virgen de Natividad que se encuentran
en la base de la celebracion de la festividad del «dia de la Ro-
gativa» celebrado en Santa Maria el dltimo sabado de mayo. La
transcripcion de Granero aparece reproducida en la pagina 106
bajo el titulo Virgen de Natividad y, para hacer alusion a ella, se
empleara la abreviatura V.N. Santa Maria.

Esta referencia presenta notables diferencias melddicas res-
pecto a A.V.P[3] Santa Maria. Sin embargo, es llamativo que
comparte con dicha referencia la caracteristica de combinar
estrofas de diferente estructura métrica y de adaptar ritmi-
camente un recorrido melédico similar a dichas variaciones
métricas. EL hecho de que ambas referencias compartan esta
caracteristica es significativo, dado que por lo general no he-
mos encontrado en otros lugares la utilizacién combinada de
coplas de diferente métrica compartiendo mediante adaptacion
ritmica un mismo trazado melddico de base. En A.V.P(3] Santa
Maria, podriamos haber pensado que este rasgo guardase rela-
cion con la parcial inestabilidad del recuerdo de nuestra infor-
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mante. Sin embargo, a la luz de V.N. Santa Maria, se refuerza la
significatividad de este rasgo compartido.

Por otra parte, al margen de las diferencias ritmicas existentes,
el trazado melddico de A.V.P(3) Santa Maria es esencialmente
idéntico al trazado melddico de la referencia A.V.P. Ayllén docu-
mentada en nuestro trabajo de campo.

En nuestra visita a Santa Maria de Riaza encontramos también
a Maximina Mateo, una vecina de Mazagatos de 95 anos. Nos
cantd una cancion de peticion de lluvias «que cantaban las mo-
zas en Mazagatos» alld por los anos veinte o treinta. Mazaga-
tos ya no pertenece al municipio de Ayllon, sino al de Languilla.
La referencia aparece transcrita en la pagina 107 bajo el titulo
Virgen del Rosario y, para hacer alusion a ella, se empleara la
abreviatura V.R. Mazagatos. En este caso, Maximina nos cantd
dos coplas completas y su recuerdo era muy definido y concreto.

* Agua, Virgen pura - Ayllén (pagina 104)

En cuanto a la zona de la sierra, en los pueblos pertenecientes
al municipio de Riaza encontramos también referencia a prac-
ticas para pedir agua. Por ejemplo, en Villacorta un informante
recordaba que «alguna vez se sacé una imagen cuando habia
sequia». En ELl Muyo, también nos contaron que se solia sacar
a san Urbano cuando no llovia y nos refirieron el peculiar di-
cho de que «si se limpia el polvo, llueve». En Martin Mufioz nos
dijeron que en tales casos subian y bajaban caminando con la
Virgen desde la iglesia. En este pueblo, Martina, una vecina na-
cida en los anos cuarenta, nos canté una cancion que en tales
ocasiones iban cantando para pedir el agua. La referencia apa-
rece transcrita en la pagina 107 bajo el titulo Agua, Sefior, agua
y, para hacer alusion a ella, se empleara la abreviatura A.S.A.
Martin Munoz. En relacion con el origen de la cancién, Martina
aventurd en un momento: «don Jesus, el cura, nos la ensena-
ria». El hecho es que esta referencia posee elementos comu-
nes con V.R. Mazagatos, especialmente a nivel ritmico.

- Informante: Josefa Socorro Olivares Olivares (97)
- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Ayllon, 2016)

- Transcripcion: Juan Delgado

e Agua, Virgen pura (2] - Saldafia de Ayllon (pagina 104)

- Informante: Encarna (97)

- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Ayllon, 2016)

- Transcripcion: Juan Delgado

e Agua, Virgen pura (3] - Santa Maria de Riaza (pagina 105)

- Informante: Ménica

- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Santa Maria de Riaza, 2016)

- Transcripcion: Juan Delgado

* Virgen de Natividad - Santa Maria de Riaza (pagina 106)

- Informante: Consuelo Arranz Barahona (43)
- Documentacién: Antonio Granero (Santa Maria de Riaza, 1949)

- Transcripcion: Antonio Granero

- Fuente: Fondo de musica tradicional del CSIC, Mision M36

» Virgen del Rosario - Mazagatos (pagina 107)
- Informante: Maximina Mateo (95)

- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Santa Maria de Riaza, 2016)

- Transcripcion: Juan Delgado

* Agua, Sefior, agua - Martin Munoz de Ayllon (pagina 107)

- Informante: Martina (76)

- Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Martin Mufioz de Ayllon, 2016)

- Transcripcion: Juan Delgado
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Agua, Virgen pura
Ayllon
Informante: Josefa Socorro Olivares Olivares (97)

Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Ayllon, 2016)
Transcripcion: Juan Delgado
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A - gua Vir - gen pu - ra A - gua Vir - gen Ma - dre
Los rios se secan Agua, Virgen pura
Las fuentes no nacen Agua, Virgen Madre
Agua, Virgen pura Riéganos los campos
Agua, Virgen Madre Que hay necesidades
Agua, Virgen pura (2)
Saldana de Ayllon
Informante: Encarna (97)
Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Ayllén, 2016)
Transcripcion: Juan Delgado
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Agua, Virgen bella Baje el agua, baje
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Agua, Virgen pura (3)
Santa Maria de Riaza

Informante: Monica
Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Santa Maria de Riaza, 2016)
Transcripcion: Juan Delgado
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Agua, Virgen pura
Agua, inmenso mar
Sinuestros clamores
Lo pueden lograr

El pueblo se ha reunido
Con grande necesidad
Que nos deis agua, Sefora

Los trigos...

;f-enemos la culpa
Los hijos de Adan
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Virgen de Natividad

Santa Maria de Riaza

Informante: Consuelo Arranz Barahona (43)

Documentacion: Antonio Granero (Santa Maria de Riaza, 1949)
Transcripcion: Antonio Granero

Fondo de musica tradicional del CSIC, Mision M36
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Virgen de Natividad

A tus plantas te pedimos
Que nos des agua, Senora
Que se nos secan los trigos

Porque si no llueve
Soberana Madre
Moriremos todos
Al rigor del hambre
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Virgen del Rosario
Mazagatos

Informante: Maximina Mateo (95)
Documentacién: Juan Delgado y Maria Esteban (Santa Maria de Riaza, 2016)
Transcripcion: Juan Delgado
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Virgen del Rosario Los campos se secan
Soberana madre Los viejos dan ayes
Riéganos la tierra Los pobres son muchos
Que hay necesidades Puedes ayudarles

Agua, Senor, agua
Martin Muiioz de Ayllon
Informante: Martina (76, Martin Muioz de Ayllon)

Documentacion: Juan Delgado y Maria Esteban (Martin Mufioz de Ayllon, 2016)
Transcripeion: Juan Delgado
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Los cielos descarguen Al rigor del hambre De estos miserables






8. Practicas propiciatorias en la Comunidad de Villay Tierra

de Fresno de Cantespino y Riaza

8.1. Introduccion ala C.V.T. de Fresno de Cantespino y Riaza:
aspectos geograficos, demograficos y ecoldgicos

n este capitulo nos ocuparemos de una serie de pueblos
relacionados con la Comunidad de Villa y Tierra de Fresno
de Cantespino.
Los pueblos a los que se hara referencia son los siguientes,
segun su organizacion actual por municipios y pedanias:

Fresno de Cantespino -Villa y Capital de la Comunidad-
y Cascajares, Castiltierra, Cincovillas, Gomeznarro,
Pajares de Fresno, Riahuelas, El Corporario, Aldifiigo),
Sequera de Fresno [y Aldea Cervigal, Mezquetillas , San
Quilez), Riaza -villa episcopal independiente, conocida
antiguamente como Aldea Ferrariorum- [y Aldeanueva
del Monte, Barahona de Fresno, Hontanares), Riofrio de
Riaza

Es de senalar que inicialmente esta comunidad era un sexmo
de la C.V.T. de Sepulveda:

La villa de Fresno de Cantespino constituia un
ochavo de Sepulveda, del que se formd la actual
Comunidad de Villa y Tierra. Se halla dentro de la
jurisdiccion del Fuero de Sepulveda hasta que fue
eximida por el Rey, Alfonso VI, sin duda alguna,
para premiar el sacrificio que por su causa hicieran
el Conde de Candespina y los suyos, en defensa de
la independencia de Castilla” (Garcia, 2004, 221).

Segun la misma fuente, la voluntad del rey Alfonso VIl fue ma-
nifestada en su testamento en 1204, y la separacion ocurrid en
1207. Fresno de Cantespino siguid siendo villa independiente
hasta que fue anexionada al Condado de San Esteban de Gor-
maz en 1423. Riaza habia formado parte del ochavo de Fresno
de Cantespino hasta que fue donada a los obispos por parte del
rey Alfonso VIl en 1139, pasando a ser una villa episcopal.

De nuevo Alfonso VIl entregaba en 1139 al obispo
“Aldea Ferrariorum que iacet inter Fresno et Sep-
tem Publicam”, es decir Riaza (Bartolomé Herrero,
1996, 195)

Durante la Edad Media fueron constantes las modificaciones
de las delimitaciones de las distintas comunidades de villa y

tierra, y el territorio que nos disponemos a analizar da buena
cuenta de ello. En todo caso, no queremos dejar de senalar la
singularidad de Riaza, municipio que fue villa episcopal y cuyos
habitantes eran conocidos por el oficio de la herreria.

Respecto a la poblacion en esta zona, desde principios del siglo
XX hasta los anos ochenta hubo un considerable descenso de la
poblacion, y a partir de entonces la tendencia se ha invertido.
Actualmente la poblacion es apenas un 17 % menor de la que
habia en 1900. El grafico de la Fisura 8.2 muestra el censo his-
térico de los municipios considerados.

Es remarcable que esta tendencia estd dominada principal-
mente por el municipio de Riaza, que actualmente tiene mas de
2400 habitantes, lo cual supone un 87 % del total de los habi-
tantes del area. Visto de otra forma, sin tener en cuenta al mu-
nicipio de Riaza, la poblacién del resto de municipios ha seguido
una tendencia en constante descenso, llegando en la actualidad
a suponer menos del 30 % de la que habia en 1900. Para anali-
zar mejor esta tendencia se presenta en la Ficura 8.3 el censo
histdrico por municipios.

El territorio considerado en este capitulo se trata de una zona de
extension relativamente pequena, que tiene una estructura para-
lelaaladelaC.V.T. de Ayllon: al sur, una zona de sierra dedicada
tradicionalmente a la ganaderia y, al norte, una zona de planicie
dedicada tradicionalmente a la agricultura. La cercania a Madrid
de la zona de la sierra hace que en los Ultimos anos haya surgido
un nuevo motor econdmico de la misma: el turismo. Es probable
que esta sea la principal causa del repunte de poblacion produci-
do en las Ultimas décadas.

Un caso especial es el del municipio de Riofrio de Riaza, que
es el de mayor altitud de la provincia de Segovia. Siendo un te-
rritorio pequeno, cabe destacar su hidrografia: es una planicie
limitada por dos profundos valles, de los rios Riaza y el Venal.
Cualquiera de sus puntos esta relativamente cercano a un ria-
chuelo y estas caracteristicas tan particulares hicieron que se
diferenciara del resto de pueblos de la zona en lo relativo a sus
practicas agricolas y ganaderas. En concreto, histéricamente
se especializé en el carbdn vegetal y en el cultivo de la patata.

El carbdn vegetal lo generaban a partir de los robles de la sierra.
Nuestros informantes nos contaron que tardaban un ciclo de 21
anos en recorrer toda la sierra. También lo hacian de brezo, cuyo
proceso es mucho mas rapido. Una particularidad muy especial
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Ficura 8.1: Delimitacion aproximada de la Comunidad de Villay Tierra de Fresno de Cantespino y Riaza
(Fuente: elaboracion propia a partir del mapa general de la provincia de la Diputacién de Segovia)
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de este pueblo es que la sierra en la que se encuentran estos ro-
bledales es propiedad de Riofrio de Riaza. Este motivo ha llevado
historicamente a los vecinos de Riofrio de Riaza a oponerse a
ser una pedania de Riaza y reivindicar su identidad diferenciada.
En concreto, nuestros informantes subrayaron el valor de haber
mantenido su robledo sin meter vifas en la sierra, como si ha
ocurrido en la vertiente de la sierra de la provincia de Guadala-
jara, aunque actualmente ya no se extraiga carbon. En la sierra
tienen también varios hayedos, entre los cuales el mas conocido
es el de Pedrosa. En tiempos, habia también torneros, que tra-
bajaban el roble y exportaban piezas cilindricas torneadas -patas
de sillas, mesas, camas- a otros sitios como, por ejemplo, Tole-
do. Segun el relato de una de nuestras informantes, los tornos
fueron introducidos en Riofrio de Riaza por un francés que vino
refugidandose de la Revolucion francesa. Asi mismo, atribuyé a
este francés la introduccion del cultivo de la patata.

El cultivo de la patata, aunque en la actualidad ha descendido
mucho, ha constituido la actividad principal de Riofrio de Riaza
hasta bien entrado el siglo XX. La patata es un tipo de cultivo
muy diferente al trigo y la cebada, cultivados de manera gene-
ralizada en otras zonas de la provincia, como vimos, por ejem-
plo, en la C.V.T. de Maderuelo. Igual que los cereales mencio-
nados dependian de las lluvias de primavera, la patata cultivada
en Riofrio de Riaza depende de las lluvias de agosto. Asi, el ciclo
anual vinculado a su cultivo es diferente, lo cual repercute en
las practicas propiciatorias vinculadas a dicho cultivo, como se
verd mas adelante.

Por lo demas, en la C.V.T. de Fresno de Cantespino encontra-
mos dos lugares de culto importantes, en torno a los cuales gi-
raba la vida social de esta zona: en el sur, la ermita de Nuestra
Senora de Hontanares, perteneciente a la aldea de Hontanares
que en el siglo XV quedd despobladay sus tierras pasaron a for-
mar parte de Riaza;y en el norte, la ermita del Santisimo Cristo
El Corporario, perteneciente a Castiltierra. Ambas disponian de
sendas romerias en las que participaban todos los pueblos ale-
dafos, como veremos a continuacion.

8.2. Practicas propiciatorias generales de caracter oficial
en la C.V.T. de Fresno de Cantespino y Riaza

Como se ha indicado en el anterior paragrafo, la mayoria de la
poblacién de esta zona de la provincia de Segovia se ha venido
concentrando en los Ultimos afos en el municipio de Riaza. El
norte de la region ha sufrido una despoblaciéon muy acusada.
Por ello, encontramos muy desdibujada la memoria de la rea-
lizacion de rogativas y otras practicas propiciatorias de carac-
ter oficial. La mayoria de los relatos que obtuvimos refieren a
fiestas patronales, a las imagenes locales que han absorbido
la celebracion de antiguas rogativas, asi como a relatos de las
romerias celebradas en torno a los dos nucleos culturales de
Castiltierra y Hontanares, mencionados anteriormente.

Por ejemplo, en Fresno de Cantespino nos contaron que tradi-
cionalmente se celebraban las rogativas de los tres dias de la
Ascension caminando desde el pueblo hasta la ermita del Cerro
y otra vez hasta el pueblo. Ademas, se sacaba en rogativa al
Santo Cristo de la Cerca, con un recorrido diferente. Actual-
mente, se celebra una romeria en honor al Santo Cristo de la
Cerca durante la primera quincena de mayo. Sin embargo, las
rogativas han dejado de celebrarse.

Riahuelas

En Riahuelas, a Ultimos de mayo, se celebraba la fiesta en ho-
nor al Santo Cristo de la Salud, patrén del pueblo. Se le sacaba
en procesion, junto con el Corpus Christi. Sin embargo, actual-
mente esta procesion ya no se lleva a cabo a finales de mayo
sino en el dia de la fiesta a finales de agosto, cuando hay mas
gente en el pueblo.

Por lo general, en todos estos pueblos del norte de la C.V.T. de
Fresno de Cantespino, la acusada despoblacion fue el leitmotiv
de nuestro trabajo de campo. De hecho, el antiguo ndcleo cul-
tural de toda esta zona, Castiltierra, ahora se encuentra prac-
ticamente despoblado. Visitamos el entorno de Castiltierra en
agosto, en el momento en el que mas gente esperdbamos po-
der encontrar. Tuvimos fortuna de localizar a tres vecinos, por
tratarse de tales fechas. Sin embargo, durante el resto del ano
el pueblo se encuentra deshabitado desde los anos sesenta.

Debido a esta fuerte despoblacidn, en pocos lugares queda me-
moria acerca de la practica de las rogativas y otras practicas
propiciatorias de caracter oficial. Sin embargo, si conseguimos
encontrar un mayor numero de relatos concernientes a las
practicas propiciatorias especificas para pedir agua, asi como
referencias a cantos de tematica propiciatoria, como se vera

Iglesia de Castiltierra (en ruinas)
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Ermita del Santo Cristo el Corporario (Castiltierra)

mas adelante. Debido a la despoblacion de esta zona, varios de
esos relatos y referencias nos llegaron de manera indirecta, a
través de vecinos emigrados o de sus descendientes.

El nlcleo cultural principal de la zona norte de la comunidad
es la ermita del Santo Cristo el Corporario, junto a Castiltie-
rra. En esta ermita se celebraba tradicionalmente veinte dias
después de Pentecostés una romeria a la que asistian multitud
de pueblos de la zona. Segun el relato de nuestros informan-
tes, alrededor de los anos cuarenta era costumbre celebrar la
romeria de Castiltierra el sabado del Ultimo fin de semana de
mayo. El domingo siguiente, se iba a la romeria de Hornuez.
Actualmente, la romeria de mayo ya no se celebra porque ya no
queda gente en la zona durante esa época del ano, pero sigue
celebrandose una romeria a mediados de agosto.

A menor escala que Hornuez, pero con gran relevancia socio-
cultural, esta romeria sirvié de punto de unién para los pue-
blos de la zona, implicando a localidades de las comunidades
de villa y tierra de Maderuelo, Ayllon y Fresno de Cantespino.
Como veremos mas adelante, la vinculacion entre esta rome-
ria y la de Hornuez supone una ampliacion del eje cultural re-
ferido en torno al ndcleo de Hornuez, que se refleja también en
las caracteristicas de las referencias documentadas relativas
a cantos.

En cuanto a la zona del sur, el otro gran nucleo cultural es la
ermita de Hontanares, junto a Riaza, en la que tradicionalmente
también se han llevado a cabo romerias. Actualmente son tres
las romerias que se celebran en torno a este santuario. Las dos
mas conocidas son las que se celebran en el segundo y tercer
domingo de septiembre. En concreto, el dia 8 es el dia de la
Virgen del Manto, patrona de Riaza. El domingo siguiente se
realiza una romeria a la Virgen de Hontanares en la ermita de
Hontanares. Ese dia comienza la fiesta de la Octava de Honta-
nares -fiestas de Riaza- que termina el domingo siguiente con
la celebracion de una segunda romeria, denominada «el Hon-
tanarillo», de nuevo en honor a la Virgen de Hontanares. Pese
a que la patrona de Riaza es la Virgen del Manto, la devocidn de
sus vecinos por la Virgen de Hontanares es muy especial. En las
romerias de la Virgen de Hontanares es costumbre bailar ca-

Ermita de la Virgen de Hontanares (Riaza)

minando hacia atras mirando hacia la Virgen, asi como realizar
una comida popular con carnes a la parrilla y vino.

De nuevo, la romeria de Hontanares ha servido de vinculo cul-
tural entre los pueblos del entorno, especialmente de las co-
munidades de villa y tierra de Fresno de Cantespino y Ayllén.

Por senderos de cabras vienen los de Alquité y el
Muyo con roscas y manzanas; por trochas empina-
das, con ceray miel, los de Natalajas; por la carre-
tera los de Fresno y Pajares, con gallinas, perdices
y palomas; con cabras los de Riaza; con quesos los
de Mazagatos; con venados los de Valdevieja, con
lienzo tramado los de Castillejo (Eufrasio Palomo:
Devocidn de Riaza y su comarca por la Virgen de Hon-
tanares, citado en Barrio, 1954, 109-110).

Como nos dijeron en Riaza, en esta romeria se le pide a la Vir-
gen «que les dé salud para el resto del ano». Dentro de la pro-
pia ermita podemos leer una alusion a la gracia benefactora de
salud de esta Virgen.

Es fuente
corriente
de gracias
celestes
do hallan
saluz

las almas
dolientes

(Fresco de la ermita de Hontanares, Riaza)

Las alusiones a la Virgen como fuente de salud son claras, pero
las romerias de septiembre no reflejan un vinculo tan directo
entre esta imagen y el ciclo anual. Sin embargo, la otra romeria
que se celebra desde el ano 1951 si sugiere una relacién mayor
con el mismo, puesto que se celebra en una fecha tan senalada
a tales efectos como es el primer domingo del mes de mayo.
Ademas, el ultimo domingo de mayo se celebra en la ermita
una misa que se conoce localmente como «Letania».
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Fresco de la ermita de Hontanares (Riaza)

Asi, pese a que el caracter de las romerias de septiembre de
la ermita de Hontanares eclipse estas otras celebraciones del
mes de mayo, su actual existencia remite a una conexion de la
Virgen de Hontanares con practicas propiciatorias concernien-
tes al ciclo anual, como veremos mas adelante al hablar de las
practicas propiciatorias relativas a la lluvia en esta comunidad.

De un modo mas inmediato, en Riofrio de Riaza volvimos a en-
contrar referencias directas a las rogativas de abril y mayo.
Segln nos contaron nuestros informantes, en tiempos habia
cuatro cruces hasta las que se caminaba en cuatro rogativas
distintas durante los meses de primavera.

8.3. Practicas propiciatorias especificas en torno a las
tormentas y el granizo en la C.V.T. de Fresno de
Cantespino y Riaza

A lo largo de nuestro trabajo de campo en la C.V.T. de Fresno de
Cantespino, en el ambito de las practicas propiciatorias contra
las tormentas y el granizo, encontramos en varias ocasiones
referencias al encendido de velas.

Por ejemplo, en Riofrio de Riaza nos contaron que era habitual
encender una vela a la puerta de las casas «para que no cayera
piedra». Las granizadas en estos puntos de la sierra eran bastan-
te habituales y muy temidas. De hecho, nuestra informante nos
refirié a una fuente romana destrozada por el granizo en Riofrio
de Riaza. Las velas que se utilizaban para encender a la puerta
de casa eran «las que habian sobrado de la Semana Santa».

Por lo general, encontramos referencias a este tipo de prac-
ticas en otras localidades de la comunidad. En concreto, en
Fresno de Cantespino nos refirieron a la conjuncion de colo-
car velas a la puerta de casa «para que no apedree» y de tocar
campanas «para asustar al nublao». En relacion con el toque de
campanas, nuestra informante agregé que «en realidad eran
para recordar a la gente que se acordase de rezar». En esta
apreciacion encontramos otra de las justificaciones habituales
de la eficacia del toque de campanas como herramienta cultu-
ral de proteccidn frente a las tormentas y el granizo.

Campo de Castiltierra

8.4. Practicas propiciatorias especificas